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INTERIØR 


Av Karr. Martinussen av hans digtsamling «Med mesteren». 


Jeg staar i entreen, min frak tar jeg av 
og lytter med. jubel i sinde; 

jeg hører det hikste i høieste fryd 

og trippe med stormiskridt derinde; 

og saa en formanende, moderlig røst, 

der er som musik i mit øre; 

saa er der en vugge som sagtelig gaar, 
og nyn gjennem halvaapne døre. 


Nu aapner jeg døren og vart er mit skridt, 
: jeg titter ditind til de kjære; 
d et straalende: «pappa», og straks, i et nu 
jeg kjender mig fange at være; 
et lyslokket hode tæt ind til mit kind, 
og hænder som rusker i haaret, 
saa lubne smaa armer som holder min hals 
og jeg er til ridehest kaaret. 


Og saa blir der husket og stormet og let, 
og pappa han sveder i luggen; 

men nu gjør vi avbigt for støien hos mor 
og snakiker med hende i vuggen. 

Og blind maa den være som ikke kan se 
at engler herinde nu hviler, 

at glans ifra Gud og hans salige hjem 

i naade nedover os smiler. 


Saa stilner det av, en gardin rulles ned, 
ag og indtog snart Lukøie holder; 
2 det lokkede hode er bøiet i bøn, 
og hænider i pappas sig folder; 
et «Fadervor» stiger fra liten og stor, 
der hviskes «godnat» i mit øre; 
saa lukkes to øine med kysse av mor, 
mens drømmene banker paa døre. 
Kirke og kultur. XXXI. 
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Hvor har jeg fortjent dog at blive saa rik 

og eie saa deilige skatter; 

en rikdom, som daglig blir ny for mit sind 
hvis dybde jeg aldrig helt fatter; 

en kjærlighetsmagt som bevarer en sjæl 

og styrker Gudsbarnet herinde; 

i slegtskap med Gud, som sin søn os har git, 
og daglig om himlen kan minde. 


MOTIVER TIL SEKT-RELIGIØSITETEN 
Af Prof. Mörert, Kiel. 
Oversat af Pastor Wind, Døstrup. 


Hvem der taler om motiverne til sekt-religiøsiteten, maa aller- 
først klargøre sit begreb af sekten. Sektens væsen i modsætning 
til kirken er bleven drøftet meget i de sidste aar. Holl, kirke- 
historikeren i Berlin, har indvendt overfor Troeltseh, at dennes 
opfattelse af sekten ensidigt sigter paa sekterne fra den engelske 

- revolutionstid og ikke kan anvendes paa de oldkirkelige og middel- 
 alderens sekter. Hvordan det end forholder sig, saa har Troeltsch 
i hvert fald gjort sig fortjent derved, at han i sit store værk 
«de kristne kirkers sociallære», under indflydelse af socialøkono- 
men Max Weber, har udarbejdet forskellen mellem kirken og 
- sekten tydeligere end det er sket tilforn. 
Man behøver ikke at spilde ord paa, at et skelningsmærke, som 
- lægfolk ofte nævmer, ikke slaar til: Kirken er et stort samfund, 
sekten kun et lille. Folkekirken i staten Reuss ældre linje f. e. 
- tilhører maaske 50000 mennesker; methodisterne derimod tæller 
millioner. Alligevel betegner den evangeliske tysker hin som en 
- kirke, methodisterne anser han for en sekt. Ogsaa det juridiske 
E begreb af kirke og sekt, som theologerne tilegner sig: Kirken er 
et samfund, som staten højtideligt har anerkendt, maaske givet 
— privilegier og har forbindelse med, men til sekten har staten ikke 
noget positivt forhold, ogsaa dette begreb slaar ikke til for at 
- forstaa kirkens væsen og historie. Alle tre hovedkonfessioner, 
den østerlandske og romerske katholicisme og protestantismen 
har baade staaet i forbindelse med staten og i klampstilling til 
den. Paa den aniden side er rigtignok det juridiske begreb at 
bruge: kan kirken saavel være fri for staten som ogsaa være 
statskirke, saa finder dog intet menneske paa at tale om en stats- 
i sekt; udtrykket allerede føles som en selvmiodsigelse. 
» Kirkens og sektens væsen kommer os nærmere, naar vi spør- 
per hvorfor har staten ofte forbundet sig med en kirke, men 
ikke med sekterne? Et samfund, som staten skal træde i for- 
bindelse med. maa være af amden art end en hvilkensomhelst 


F 
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forening, som man idag træder ind i og i morgen træder ud af. 
Her kommer ikke blot rangforskellen med hensyn til interessenne 
i betragtning, idet nemlig religionens pleie er vigtigere og synes 
at være et bindeled af større varighed end at pleje selskabelige 
eller æsthetiske tilbøjeligheder. Men af lige saa stor betydning 
er organisationens made. Staten indlader sig let i forbindelse 
med borgerlige lokalmenigheder, fordi enhver ved tvang er med- 
lem af dem, saalænge han bor paa stedet. Indenfor kirkerne 
bestaar i nutidens kulturlande rigtignok ikke saadan tvang; til 
gengæld er i alminidelighed tilhørsforholdet livsvarigt. 

Og dette er, mener Troeltsch, kendetegnende for kirken: det 
faste, det objektive. Kirkens lære, skikke og indretninger er til- 
stede, forinden den enkelte bliver medlem, og de gør krav paa 
at gælde, uanset om ham er medlem eller ej. Kirken venter, at 
alle, som er født i den og ved dæaben bliver tilført den som børn, 
holder sig til den; men saa nøjes den ofte ogsaa med en ret 
ubestemt beredvillighed til at tilhøre den. Hvem der ved de vig- 
tigste lejligheder følger dens skikke og har antaget dens beken- 
delse en gang, den udspørger kirken ikke i det enkelte om hans 
livsførelser og anskuelser. Ved kirken synes som det første at 
staa fællesskabet; den enkelte, saafremt han er kristen, gælder 
som frembragt af den. Kirken er de troendes moder. 

Sekten derimod kialder man ikke moder. Ved denne synes 
samffundet meget mere at være noget, der stadig paa ny frem- 
bringes af medlemmerne. I sekten lægges meget mere end i 
kirken vegt paa vedvarende, frivillig aktivitet. At nogens for- 
ældre tilhører dette samfund, det slaar langt fra til. Kun den 
hører til, som vil melde sig ind eller udtrykkeligt er traadt ind. 
Men til dem, som hører til, stilles tilsvarende højere krav, baade 
hvad deres trosbekendelse og ideres livsførelse angaar. Hvor 
barnedaab er i brug, maa den udfyldes med en udtrykkelig 
erklæring om, at man slutter sig til, saasnart man er voksen. 
Men mange sekter er som bekenidt giaaet over til voksendaab. 
eller, som de selv siger, de er vendt tilbage til voksendaab, da 
den med rette synes dem at være urkristelig skik. 

Mens kirken lægger tonen pas gaven, som kristendommens skæn- 
ker os, saa betoner sekten meget mere opgaven. I folkekirken 
Å den forstand, som vi har skildret den, indlemmes man næsten 
I samme øjeblik, som mian indtræder i verden: for at tilhøre 
sekten, eller som man undertiden ogsaa utrykker det, frivillig- 
hedskirken. maa man forsage verden. forlade verden. Hver af 
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disse to samfundsarter har bibelord, som de paaberoper sig. Kir- 


ken holder sig til det ord: Gud vil, at alle mennesker skal frelses; 


sekten holder sig til ordene om den snevre port og den lille 
hjord. Og begge har deres fortrin og deres farer. Faren for kir- 
ken ligger deri, at den ved at pukke paa overleverede indret- 
ninger og dogmer, slaar af paa sine fordringer til miedlemmernes 
livsførelse, at den roser sig af sine hellige skrifter, sine hellige 
steder og sine hellige skikke og bryder sig for lidt om. sine folks 


hellighed. Sektens fare bestaar i sindelagssnuseri, og den kom- 
mer til at fremme skinhielligt væsen ved gennem sin samfunds- 


tugt at drive sine medlemmer ind i en udvortes stræben efter 
hellighed. Er den kristnes ideal en snæver samvittighed og et 
vidt hjerte, saa har kirken tit rigtignok det vide hjerte, min 
desværre ofte ogsaa en vid samwittighed; sekten har en snæver 
samvittighet, men tit ogsaa desværre et snævert hjerte. 

Her ser man nu, at der alligevel er noget rigtigt i den mening, 
som til at begynde med blev afvist, at sekten er et lille samfund. 
En higen efter helliggjørelse, som gaar langt ud over det sæd- 
vanlige, vil aldrig i det lange løb vinde masserne. Sammenlignet 
med kirkerne er sekterne for det meste smaa. Men staten vil 
kun træde i nærmere forbindelse med saæadanne religiøse sam- 
fund, som en betydelig del af statsborgerne tilhører, som altsæa 
er relativ store. 

Sluttelig kan man sige, at næppe nogensinde en af de to for- 
mer er blevet udbygget til extremet. Thi det vilde for sekten 
betyde, at den mener at kunne fremstille et samfund af kristne, 
som allerede paa jorden er aldeles syndfri; det vilde for kirken 
betyde, at den aldeles frafalder personlige fordringer til med- 


- lemmernes tro og vandel, at den giver afkald paa at fastslaa 
- noget som helst maal for deltagelsen i det kirkelige liv. Sektens 


g- 


krav vilde være for umuligt, kirkens afkald for uværdigt. Des- 
uden vilde næppe nogen af de to former længe kunne holde sig 
ubestridt. Synker kirken ned i verdslighed, rejser sig atter og 


atter sekten imod den. Og fra sekternes overdrivelser og ensi- 


v 


digheder vender man atter og atter tilbage til den mere bevæge- 


lige og vidtfavnende kirke. Der er broer mellem begge. Nogle 


sekter betoner stærkt det gejstlige embedes autoritet — saaledes 
Irvingianerne — og de nyapostoliske deres apostles autoritet. 
Andre sekter antager mere og mere af kirkens væsen, altsom 
de bliver større og ældre. Og maar paa den anden side kirken, 
som den reformerte i gammel tid, prøver paa ved streng tugt 
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at sætte kristendommens sædelige fordringer igjennem, saa kan 
mange sekter af den grund ikke føle modsætningen saa stærkt. 

Derfor passer fortidens og nutidens kristelige grupper ikke 
simpelthen ind i dette skema: kirke eller sekt. Allerede katholi- 
cismen opviser træk, som ikke samstemmer med kirketypen. Den 
luth. protestantisme har kirkeform, saafremt den grunder sam- 
fundets hellighed væsentlig paa Guds ord, som er en objektiv 
størrelse. Men naar saa den organiserede kirke og de sande 
gudsbørns samfund skilles langt sterkere end i katholicismen, 
sam beroer det at have del i de sande gudsbørns samfund, i den 
usynlige kirke, væsentlig derpaa, om man har troen i hjertet. 
Saafremt i dette punkt principielt kræves en selvstændig afgø- 
relse hos den enkelte, har vi der at gøre med noget, som er 
beslægitet med sekten. Man kan spørge, om denne protestantiske 
skelnen mellem synlig og usynlig kirke ikke gør vore protestant- 
iske folkekirker til en tredie typus ved siden af kirke- og sekt- 
typen. Overhovedet, den forskel mellem religiøse samfund, hvor 
det at høre med er nedarvet eller hvor det er selverhvervet, 
krydses af den forskel, om troen er autoritetstro eller hviler paa 
egen afgørelse, eller den forskel, om det at høre med til dette 
religiøse samfund er nødvendigt til frelse eller ikke, om skillet er 
lovens udefra eller sindelagets indefra. Mangen sekt har afgjort 
paastaaet, at kun den kan blive salig, som slutter sig til den. 
Heri hører de sammen med den katholske kirke og staar mot de 
protestantiske, som aldrig har opstillet det krav som katholicismen 
og med tiden gør det mindre og mindre. Naar Ritschl og hans 
diseiple stiller reformationstidens gendøberivæsen sammen med 
katholicismen som en mod reformationen reaktionær bevægelse. 
har ret saavidt, som eéethikken der var lovmæssig, mens 
Luthers var sindelagsethik. Men saafremt Luthers kirke netop 
var kirke, hører den paa samme side som den katholske kirke, 
og sekterne staar i skarpere modsætning til den katholske end 
den lutherske kirke. 


I. 


Saa kommer vi til at spørge efter hovedmotiverne til sektdan- 
nelse, til tilslutning til sekterne, til sektreligiøsiteten. Herved 
bliver vi hurtigt færdig med det spørsmiaal, om sektvæsenet skal 
forstaas ud fra almenmeskelige, sjælelige anlæg. Vi spørger videre, 
hvilke motiver til sektdannelse og sektreligiøsitet fremgaar af den 
maate hvorpaa mennesker lever sammen. Med disse to: SPØrs- 


MOTIV ERNETIL SWSEKT-RELIGIØSITETEN 7 


maal, det psykologiske og socialogiske, kan man imidlertid langt- 


fra omspænde den brogede mangfoldighed af sektmotiver, som op- 
træder i kristendommens historie. Saa vender vi os tilsidst til 
det spørsmaal: hvilke motiver til sektreligiøsiteten grundes paa 
selve den kristelige religion.» 

Søger man almene sjælelige rødder for sektdannelse, ligger 
det nær, ud fra det forhen sagte, at kirken betoner Guds gave, 
sekten betoner vor opgave, at slutte: kirken betoner vor afhængig- 
hed af Gud, sekten lægger fingeren paa vort ansvar overfor den 


rette brug af Guds gaver, vor frihed. Altsaa vil aktive naturer 


altid hælde til sekterne, passive vil føle sig vel i kirken. Men 
blandt kirkens folk har der været nok af stærke viljesmennesker. 
Til at danne sekt hører naturligvis aktivitet, men man maa skelne 
mellem de oprindelige og sjælelige motiver i faste indretnin- 


ger og samfundsformer, og det enkelte menneskes individuelle 


art, som er ført ind i saadant samfund, virker i det og ikke skil- 
ler sig fra det, skønt han efter sit anlæg bedre passede ind i et 
samfund af anden art. Saalidt som det altfor simple skema: aktive 
og passive naturer slaar til, saalidt gaar det at skelne mellem 
forstands- og følelsesmennesker. Fanatikere for den rene lære 
findes i kirkerne som i sekterne. Man kan vel sige: hvor. for- 
stand og vilje overvejer, der er attraa efter overensstemmelse 
Af tro og liv, efter ensartethed i det religiøse samfund sterkere: 
hvor religionens følelseskarakter betones, maa man have mere 
forstaaelse for den individuelle forskel i religiøst liv. Pietismen 
har overfor rettroenheden 'betonet religionens følelseskarakter. 


- utilfreds midt i et stivt kirkevæsen, og krævet hjertekristendom: 


den hældede til sekterne. Men at have forstaaelse for mangfol- 


 digheden i det religiøse liv og tænkning betyder ikke ubetinget 


STAT PN 


Møtet ger NE, 


utdel 


at hælde til sektvæsen, det har Schleiermacher vist, som fremfor 
alle har paavist religionens rod i følelsen og dog blev en kirkens 
mand med et vidt hjerte. 


III. 


Kan det psykologiske spørsmaal ikke føre os nævneværdigt 
videre, saa prøver vi det sociologiske: hvilke motiver til sekt- 
dannelse eller til at slutte sig til sekter ligger i det menneskelige 
fællesskabs væsen, særlig i det religiøse fællesskab. Hvis det 
religiøse samfund virkelig vil være fællesskab, ikke blot et sel- 


- skab, ikke et forbund med det formaal, at man vil drage fordel 


af at høre det til og derfor paatager sig tilsvarende ydre ydelser. 


8 KIRKE OG KULTUR 


uden at hjertet slaar varmere for det; hvis det religiøse samfund 
vil være et sjælens fællesskab, saa ligger en spænding i dets. 
væsen. Troen søger fæller; den fromme vil optænde den ild, som 
vløder i hans sjæl, i andre. I hver religion boer driften til at 
hverve. Men jo mere kredsen udvider sig, des mindre kan den 
ene kende den anden; des mere umuligt bliver det, at alle kan 
stag hverandre lige nær. «Vær omfavnet, millioner», kan man 
nok synge, men denne stemning plejer ikke at være varig virk- 
som, selv om den anvendes religiøst. Tanken om «una sancta» 
er betagende, men hvilke skarpe modsætninger hærger ikke den 
romersk katholske kirke, ikke blot efter krigen. Stort samfund 
er en selvmodsigelse. Jo større, des mindre samfund; jo inder- 
ligere samfundet skal være, des mere umuligt er det, at kredsen 
bliver stor, eller at den forbliver stor. Dette har til alle tider 
været et af de stærkeste motiver til at danne sekter og til at 
slutte sig til dem; i de store kirker bliver samfundsfølelsen borte. 
Saadan er det idag: hvad de alvorlige bibelforskere eller bapti- 
sterne lærer, er mange jævne mennesker forholdsvis ligegyldigt, 
naar de fra folkekirken gaar over til dem. Som de kun har for- 
staæet lidt af vor kirkes lære, spørger de ogsaa der kun lidt 
efter det dogmatiske. Men det tiltrækker dem, at de hos dem 
sidder blandt deres lige, at enhver hilses som en broder, mens. 
de i vore tit- glimrende udstafferede kirker, ikke gerne sidder 
ved siden af mennesker i fornemmere klæder med angst for mis- 
tænksomme eller uvenlige blikke. 

Sociale modsætninger indenfor det samme folk begunstiger til 
sektdannelse, navnlig modsætningen mellem jævne mennesker og 
dem med højere dannelse, de studerede. Mistilliden vender sig 
ikke alene mod theologerne, men ogsaa lægerne og sagførerne; 
mange gaar heller til en naturlæge eller vinkeladvokat. Saadan 
staar man ogsaa i vide kredse paa forhaand fremmed overfor 
den studerede præst. En hovedgrund til, at man behøver stude- 
rede præster er den, at vi har en hellig skrift fra svundne tider, 
som kræver fortolkning. Men saa snart theologerne paaberoper 
sig denne nødvendighed, løfter sig mod dem og deres hellige bog: 
begæringen efter nærværende aabenbaring, umiddelbare syner. 
Atter og atter har troen paa, at de fromme til alle tider umid- 
delbart oplyses af Gud — hvad de gamle lutheranere afviste som 
fanatismus — rejst sig paa evangelisk grund; og saa forskellige 
end rødderne maa være, den rationale interesse eller følelsens og 
fantasiens livlighed [vi finde i historien forbindelse mellem begge: 
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«den radikale pietisme slog over i rationalisme| sektdannende eller 


sektbegunstigende, da virker denne modsætning mod studerede 
præster, theologer, forsaavidt, som dermed let forbinder sig mod- 
stand mod den kirkelige lære som objektiv. størrelse, mod embe- 
det som saadant. Naar kirken betoner det objektive, som fore- 


- ligger i dens lære og sakramenter, saa er embedet nødvendigt; 


men sekten har ikke blot ofte lægprædikanter; Darbysterne er 
gaaet saavidt, at de har afskaffet hvert embede, som allerede i 
gamle tider i kvækernes forsamlinger enhver tog til orde, som 
 aanden drev dertil. At der saaledes i sekterne for lægfolk er 
langt mere udsigt til at opnaa førende stillinger, bliver for dem, 
som gerne vil agere og er ærgerrige, let til en anledming til at 
slutte sig til slige samfund. 

Endelig følger det jo helt af sig selv, at vigtige afgørelser i 
hvert større samfund, selv om sammenholdet ikke trues af sociale 
eller nationale modsætninger, ikke let foregaar enstemmigt. Der 
opstaar en opposition. Hvis idag den ene, imorgen en anden 
staar i oppositionen, er det uden betydning. Men naar de samme 
mennesker ofte nedstemmes, maaske endog til stadighed, saa kræ- 
ves stor troskab overfor samfundet, hvis ikke tanken om udskillelse 
skal melde sig. Hvor ovenikøbet menneskelige svagheder saasom 
rethaveri og stædighed kommer med i spillet, der opstaar let 
spaltninger. Det nye samfund behøver rigtignok ikke at gøre 

sig til en sekt, det kunde optræde som kirke. Men naar, som 
det er let at begribe, modsætningen til den kirke, man skilte sig 


ut fra, vendes udad, saa ligger det snart nok, at beskylde kirken 


for verdslighed og at organisere sig paa et andet grundlag. Saa 
er man ved sekttypen. 
IV. 


Af hvilke grunde oppositionen rejser sig i kirken»i det enkelte til- 
fælde hvad man strides om i kirken, det bestemmes i det væsentlig- 


E ste af kristendommens faktiske karakter. Dermed er vi naad til det 


vå 
å 

9 
læ 


p 


- sidste spørgsmaal, vi skal behandle, det dogmehistoriske. Hvis 
man i hver højere religions liv skiller kultus, forfatning, dogma og 


moral ad, og ser man den til grund liggende religiøsitet ytre sig 
i dem alle, saa kommer kultus ikke videre i betragtning inden- 
for protestantismen, naar der spørges om anledning til sektdan- 
nelse. I den romerske katholieisme, men navnlig i den østerland- 


k- ske spiller den langt større rolle. I Rusland blev de saakaldte 


gammeltroende, som miodsatte sig patriarken Nikons kultusrefor- 


pt: 
de 
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mer i det 17. aarhundrede, til sekterere. I den romerske katholi- 
cisme har man atter og atter tilladt en rigere udformning af 
gudstjenesten. Virkelig mydannelse i gudstjenesten er ikke lei 
mulig i begge kirker, fordi det gamle har hellighedens glans 
over sig. Hvem der vil vove at sætte noget nyt, simpelthen at 
fjerne gammelt, han maa ligefrem gaa saa vidt, at han tillægger 
gudstjenestens form mindre betydning, han maa gøre kristen- 
dommen i stærkere grad til noget aandeligt. Romerske kristne, 
som hælder til den side, bliver protestanter; paa russisk grund 
er stundismen i forskjællige skikkelser blevet til herved. Indenfor 
lutherdommen har kultiske stridsspørgsmaal kun kunnet spille 
nogen større rolle i forbindelse med dogmatiske spørgsmaal; jeg 
nævner som exemfpel striden om den rette nadverbrug i forbin- 
delse med striden om narverlæren. 

Kampen om den rette kirkeforfatning har paa ongeksl 
grund givet anledning til rigelig sektdannelse Men ved siden 
af denne kendsgerning, at de reformerte fra begyndelsen af var 
stærkere interesseret i forfatningen end lutheranerne, har særlige 
engelske forhold her været medvirkende, at nemlig statskirken 
til trods for at den havde evangelisk lære, bibeholdt katholsk 
forfatning. I de tyske lutherske folkekirker som ogsaa i de nor- 
diske har der kun været lidt strid angaaende forfatningen. 

Tøvrigt, naar det drejer sig om motiver til sektreligiøsiteten, 
kommer man til at begynde med ikke til at tænke paa guds- 
tjenesteform og forfatning, heller ikke dogme og moral — er 
ikke alt dette kun religiøsitetens udstraalinger? Skal man ikk» 
fremfor alt fæste øjet paa selve den inderste oplevelse? Mana ikke 
hovedmotiverne til sektreligiøsiteten simpelthen resultere af den 
kristelige fromheds' mangfoldighed? Men hvis man bortser fra 
den forhen nævnte psykologiske forskel og overvejer fromlhedens 
forhold til sit objekt, sjelens forhold til Gud, saa har den dybeste 
forskel, som her foreligger, egentlig aldrig været kirkeskillende 
eller sektdannende. Den dybe forskel, vi her øjner, er denne, at 
den ene, i den overbevisning i dybeste grund at være et med 
Gud, vil opleve at blive fuldt ut salig, et med Gud allerede 
paa jorden, vil helt gaa op og under å Gud: det er mystikkens 
væsen. Den anden art af fromhed, som vi ikke har et lige saa 
simpelt navn til, tager stadig vare paa afstanden mellem den 
uendelige Gud og det lille jeg. Men aldrig er de store kristne 
kirkers religiøsitet simpelthen mystisk i den skildrede forstand, 
allerede paa grund af den opgave til sædelig folkeopdragelse, som 
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«ingen af disse kirker helt har tabt af syne. Gud staar jo ikke 


blot som den uendelige overfor det lille jeg, men fremfor alt 
som den hellige overfor det syndige menneske. Derfor maa af- 
standen mellem begge ikke glemmes. Men naar i modsætning til 
denne skilsmisse mellem Gud og mennesket alligevel atter og 


- atter mystikerne inderligt og lidenskabeligt søgte at blive et med 


Gud, saa er de for det meste i stilbed gaaet deres vej alene. Den 


sande mystiker bliver, som Tersteegen siger, ikke let en separatist, 


hamn lader gerne de øvrige gaa ad brede, vide veje. Fordi for 
hans eget vedkommende alt kommer an paa at blive ett med 


Gud, derfor bar han liden sans for samfund med brødrene, hver- 
ken sans for at pleje fællesskabet, eller lyst til udtrykkeligt at 
udsondre sig fra dem. Mystiken er individualistisk; til at optræde 


som reformatorer er mystikerne lidet skikket. De tillemper sig 


for det meste i videste maal efter de kirkelige former og omtyder 
dem paa deres vis. Ved vort emne er den mystiske individualisme; 


som al individualisme uten betydning; netop som individualisme er 


den ikke samfundsdannende, saasandt den ellers i nyere tid kan 
være af langt større betydning end før, hvor livet mere var beher- 


— sket af faste samfund. 


Hører end de forskellige opfattelser af forholdet mellem Gud 


og sjælen næppe med, naar vi drøfter motiver til sektdan- 


nelse, saa passer dog hertil de to andre religiøse grundforhold: 


Gud og verden, sjælen og verden. Forholdet mellem Gud og 


verden er indhold for dogmatisk udsagn; forholdet mellem sjælen 


— og verden reguleres ved religionens forskrifter angaaende livs- 
 førelsen, ved den religiøse moral og ved indretningen af det 
- religiøse forbund. 


DÅ 


j 


Naar stridigheder om dogmet tidt er blevet anledning SH 
sektdannelse, saa har disse ikke faaet sin skarphed ved 
den saglige modsætning, men derved, at man førte en hellig 
sutoritet i felten, hvis udsagn skulde gøre ende paa striden, det 


være biblen eller kirkens tradition, paven eller en synode. Saa 
synes altid, saasnart der opstaar tvist om et punkt, straks den 
hele kirkelige lære truet, som man saa søgte at støtte ved hin 
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autoritet. Ved hver nok saa speciel fejde staar straks det hele 
paa spil. Theologerne bliver, ogsaa hvor læren om verbalimpi- 


rationen stod eller staar i hævd, ved et vist maal af historisk 
| dannelse bevaret for at opstille enkelte bibelord altfor stormende 
som en lov, der skal følges — bogstaveligt. Men naar den hellige 
- ogsaa ei tilgængelig for lægfolk, tager disse let enkelte ting 
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frem, som kirken efter deres mening ikke agter nok paa, og som 
dog er vigtige. Straks rejses striden, og snart er sekten der 
dennegang ,en biblicistiskt sekt. Ovenfor mødte vi sekter, som 
mod biblens ord og kirkens embede gør deres egen aand gæl- 
dende, oplysningen ved den frit i kristenheten virkende hellig- 
sand; her fremkommer sekter, som overfor det kirkelige embede 
og dets præken betoner biblens bogstav. Saaledes kræver 
man f. ex. helligholdelse af sabbaten i stedet for søndagen. Søn- 
dagen er urkristelig skik, men den har intet bud af saadan 
klarhed for sig som dekalogens tredje bud. Hvor man altsaa 
holder hele biblen for i lige maade ufeilbar og forpligtende, der 
havner man f. ex. hos den syvende dags adventister. 

Men langt mere vigtige end slig formalistisk bibeltro er andre 
motiver til sektdannelse og sektfromhed blevet; de ligger i biblens 
og kirkedogmets indhold. Mange stykker i den kristelige troslære 
har rigtignok aldrig faaet betydning for at grundlægge en 
sekt, ikke engang i forbindelse med andre motiver, som var 
vigtigere. Det navn, som hænger ved noget som helst kætteri 
og under hvilket det lever videre, kan være meget vilkaarligt 
og skævt; det gælder ogsaa om de navne, som sligt samfund 
selv tager. Som den enkelte er let at bedrage med hensyn til 
sig selv, saaledes ved et samfund stundom ikke, hvad der holder 
det sammen, hvad der er mest karakteristisk for det. Man kan 
nok sige, at indenfor protestantismen har i nyere tid hverken 
læren om Gud eller læren om Kristus, ej heller læren om men- 
nesket og dets synd faaet stor betydning for dannelse af sekter. 
Det gælder meget mere paa den ene side forestillingerne om 
omvendelse og helliggørelse og de kristnes samfund, kirken; altsaa 
sætninger, som danner overgangen fra dogmatikken til moralen: 
og paa den anden side de sidste stykker i dogmatikken., fore- 
stillingerne om verdens ende og det hinsidig som ligeledes har 
deres nære forhold til moralen. Den sætning, at tanken om for- 
holdet mellem Gud og .verden ofte er blevet anledning til sekt- 
dannelse, skal altsaa for den nyere tids vedkommende nøjagtigere 
udtrykkes saaledes: Næppe har troessætningen om verdens skabelse 
og opholdelse faaet saadan betydning, nok derimod læren om Guds 
verdensmaal, den skjæbne, som han tildeler verden tilsidst. 

Vi vil først fæste øjet paa forestillingerne om det hinsides som 
motiv til sektdannelse. Fordi den protestamtiske kirke atter og 
atter har gennemarbejdet og lutret sin forkyndelse ved theologisk 
tænkning, kunde der ikke blive altfor stort spillerum for fantasien. 
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Men mange har brændende interesse i at udmale sig det hinsides. 
Og fordi kirken her ikke byder dem nok, gaar de til theosofer. 
anthroposofer, spiritister. Med forestillingerne om det hinsides 
hænger sammen forestillinger om verdens ende. Kun efterhaan- 
den er i kristenheden den oprindelig meget livlige forventning 
om en nær verdens ende traadt mere og mere i baggrunden. Atter 
og atter blussede den op paa ny, i folkevandringens storme, 
omkring aar 1000, i tyrkernødens tid — saaledes Luther — 
under den sidste krig er Daniel og Johannesaabenbaringen igjen 


- blevet studeret med lidenskab af mange. 


Her foreligger en vekselvirkning: mellem det at forventningen 
om verdens ende flauede af og kirkedømmet, mellem livlig for- 
ventning om det sidste og sektvæsenet. Da i det andet aarhun- 
drede verdens ende trak ud, maatte, ja burde kirken mere og 
mere regne med, at den endnu havde et langt arbejde for nationens 
omvendelse foran sig. Tillige vaagnede efterhaanden haabet om, 
at kristendommens aand mere og mere skulde gennemtrænge ver- 
den. Men jo mere mangfoldige forholdene er, under hvilke kriste- 
lig aand skal virke, og jo større omraadet er, des mere uundgaae- 


- lige bliver kompromiser. Saadan gik det faktisk. Tilsidst blev 


der kristne soldater og statsmænd, kristne lærde og kapitalister. 


For en kirke, som saaledes indretter sig med verden, maa for- 


ventning om verdens ende, om herrens pludselige genkomst 
til dom blive ubehagelig. Den forstyrres, naar tilbagefald 

i urkristelig verdensfremmedhed, stormende himmellængsel, apo- 
kalyptisk kulturfjendskab melder sig. 

- Mellem slige tilbagefald i forventning om enden, skarp sædelig 
alvor og sæa sektvæsenet bestaar ligeledes vekselvirkning. Som 
venten paa snarlig verdensdom øger sædelig alvor, saaledes kom- 
mer et lille samfund, som for sin strengheds skyld har løst sig 
fra den fordærvede verden og den verdslig blevne kirke, let til 
at tro, at fordærvelsen er saa stor, at nu maa omslaget komme, 


først antikristens plage og saa dagenes ende, den fulde forløsning for 


Guds børn. I gammel tid var sædelig strenghed og lidenskabeligt 


F 


vej pe 


haab paa enden forenet hos montanisterne. Men tallet paa de 


sekter, hvis hovedmotiv er denne forventning om forestawende 
«dom, synes endnu i nyere tid stort: irvingianere, alvorlige bibel- 
forskere og andre. 

En særlig udpræget form for denne tænkemaade er det, naar 


de sidste dages hellige udvandrer, for at samles paa et sted, 


som er givet tilkende ved profeter eller i biblen, og der at vente 
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paa herrens genkomst. Det vigtigste tyske exempel paa saadan 
«xodusmenighed fra det 19. aarhundrede er templerne, som droge 
tra Svaben til Palæstina. Sikkert er ofte nysgerrighed og vildt 
voksende fantasi virksom hos alle disse sekter, som tror verdens 
ende nær, tyder dens varsler, udmaler de kommende lidelser. Men 
som saadan forventning kan fremgaa af sædelig alvor, saa har 
den ogsaa en virkning, som i og for sig maa agtes. Hvo som 
tror verdens ende nær, den føler Guds nærhed mere umiddelbart 
end andre. Hans gudsfrygt tiltager, og tillige mister han menneske- 
frygten. Hvad har stat og menneskesamfund endnu at betyde, 
hvis det dog om kort tid bryder sammen? Disse sekt-folk har 
tidt ikke mindste respekt for pave eller kejser, amtmand eller 
politi, allermindst da for kirkeregeringer og andre repræsentan- 
ter for folkekirken. Naar deres udtalelser overfor os kirkefolk 
kun har lidet af europæisk høflighed ved sig, saa skyldes det. 
ikke altid aandeligt hovmod eller konkurrence, men hin almene 
sjæleholdning maa tages med i regningen. 

Man har ingen menneskefrygt, og trods al underlighed i det 
enkelte har man tidt et forbilledlig sædelig alvor. Netop de 
blandt Jesu anvisninger, som lyder skarpest, mener man at 
skulle følge ordret, hvis man vil være kristen. Som i vore daye 
Tolstoj fandt evangeliets kjærne i bjergprækenens ord, at man 
ikke maa gøre modstand mod uretten; som i Schweiz, Storbritan- 
nien og Nordamerika tallet paa de kristne, som nægtede at gøre 
krigstjeneste og lod sig kaste i fængsel for det, ikke har været 
lille, saaledes har i gammel tid gendøpere forkastet krigstjene- 
sten, overtagelse af statsembeder og eden. Bjergprælkenen gæl- 
der her som den nye lov. Evangeliet bliver til lov. Lærens 
lovmæssighed hos mange sekter skal ikke saa meget forklares 
udfra intellektualisme, som ud fra denne hang til det lovmæssige, 
som i det hele behersker dem. Gudsbegrebet faar herudfra en 
anden farve; Gud bliver i det væsentlige til lovgiveren. Og som 
man allerede misbilliger, at den enkelte kristen tager del i statens: 
liv, saaledes naturligvis ogsaa kirkens forbindelse med staten. 
At kirken modtager penge af staten, anser man for uværdigt, 
og dens ægteskab med staten føler man som lammende for den 
religiøse energi. Paa de tyske sekter virker exemplet fra den 
meget mere aktive engelsk-amerikanske art opflammende; der- 
ovre har man overvejende statsfrie religiøse samfund. Sluttelig 
forkastes enhver venlig stilling til stat og ret tidt ogsaa af den 
grund, at man dermed vilde anerkende de sociale forhold med 
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. hensyn til over- og underordning. Den sociale modsætning, som 


EG 


allerede er omtalt som motiv til sektdannelse, faar her sin reli- 
gløse skarphed: skal vi ikke alle være brødre? Skal vel kirken, 
saadan som den mest gør, hjælpe til at opretholde uligheden i 
ejendom og social stilling? Kristelig socialisme og kommunisme, 
kristelig-demokratiske ideer ejer en stærk sektdannende kraft, 
enten saa denne socialisme er voldelig, som hos Thomas Minzer, 
eller den forholder sig rent taalende efter bjerprækenens ord, som 


hos de fleste gendøpere i reformationstiden. 


Stundom staar den skarpe sædelige alvor ikke i forbindelse 
med forventningen om snarlig verdens ende, men med andre 
religiøse fremtoninger. Man erfarer herrens nærhed i tegn og 
undere, i tungetale og helbredelse af syge ved bøn. Af tyske 
tungetalere, som 1907 kom saa meget paa tale, blev opvækkel- 
sen af en død paastaaet (i Kattowitz). —Undere skete ogsaa 
f. ex. blandt de sidste Jansenister i Paris efter 1700. Qg naar 


- helbredelsen ved bøn ligefrem er et hovedkendetegn for vore 


dages seientisme, saa mener dens tilhængere dermed kun at 
gjenopleve en urkristelig gave, at lukke op for den rette for- 
staaelse af biblen. Selv om vi misbilliger alt fantasteri og let- 
sind, som ofte breder sig der, maa vi alligevel spørge, om i de 
store kirker ikke den tanke fra urkristendommen er stillet altfor 
meget i bero, at hvor Guds kraft hersker i sjælen, der vil den 
ogsaa gøre legemerne sundere. 

Den tanke, som forhen blev nævnt hos Exedosmenighederne, 
at de troende virkelig skal udsondre sig fra de uomvendte, er i 
øvrigt ikke altid knyttet til forventningen om enden. Selv om herren 
ikke saa hurtigt vil komme igjen for at dømme, ja maaske netop 
da, men troende og vantro endnu længe skal leve side om side, 
kan saadan udsondring synes pligt. I det mindste anser man 


det som sin pligt, at man ikke lader sig betjene eller beherske 


af meget syndige, uomvendte præster. Det var Donatisternes 
sterke krav i oldkirkelig tid; og det er det krav, som gentages 
om og om igen af samfundskristne i vore dage. Men hvem der 
har slige tanker, spørger videre: Hvis Gud og verden, Gud og 
djævel, kristus og Belial staar i uforsonlig modsætning, er det 
saa ikke de frommes pligt, simpelthen umiskendeligt ogsaa udad- 
til at skille sig vel fra dem, som er verdsligsindet eller halter til 
begge sider? Rigtignok bunder dette aldrig blot i viljen til hel- 
liggjørelse. men altid ligger tillige til grund herfor en mening 


16 KIRKE OG KULTUR 


om, hvorvidt det kan lade sig gennemføre. At kirken skal være 
congregatio sanctorum, de helliges samfund, læres i alle kristne 
konfessioner. Striden drejer sig kun derom, hvorvidt man kan 
taale afvigelse fra dette ideal som uundgaaelige eller man maa 
udelukke dem som utaalelige. Hvem der bedømmer den religiøs- 
sædelige tilstand i det samfund, hamn staar i, forholdsvist gun- 
stigt, han vil ikke let skille sig fra det, selv om han holder bety- 
delige fremskridt for mulige. Og allermindst vil han gøre det i 
den stund, hvor han siger sig selv, at hvert religiøst samfund 
altid bliver et godt stykke bak efter idealet. Atter vil den, som 
holder det for muligt at opnaa en menighed af væsentlig hellige, 
gjerne sønderrive det hidtidige kirkelige forbund i det øjemed at 
faa denne udskilt, det vil han allerede gøre, naar han bedømmer 
dets kirkelighed forholdsvist gunstigt, men ganske afgjort da, naar 
han bedømmer det ugunstigt. Altsaa: anerkendende bedømmelse 
af det forhaandenværende samfund, empirisk optimisme i forbin- 
delse med den anskuelse, at man overhovedet ikke kan fremstille 
en menighed af hellige paa jorden, i forbindelse med prin- 
cipiel. pessimisme, fører altid med sig, at man fastholder kirken. 
Derimod vil ugunstigt skøn over den bestaaende kirke, empirisk 
pessimisme, sammen med den tro, at en menighed af rene hellige 
lader sig skabe, sammen altsaa med principiel optimisme, føre 
til dannelse af sekter eller føre til, at man drives ud af kirkerne 
ind i allerede bestaaende sekter. Man beraaber sig derved paa 
ord som at menigheden kaldes Kristi rene brud. 

Andre bibelord glemmer man rigtignok, navnlig lignelsen om 
klinten blandt hveden, som vokser op sammen. og ikke kan skil- 
les før tiden, uden at der voldes skade. Hvede og ugræs kan 
man saa meget mindre skille ad, jo tættere de staar; ægte kristne 
og skinkristne desmindre, jo mere indvortes det er, som skiller 
mellem dem. Grove fejltrin kan fastslaas, hjertedybet kan man 
ikke se ind i hos nogen. Om nogen har tro i den forstand, at 
han med munden bekender sig til det kirkelige dogme, kan let 
godtgjøres. Men hvis troen forstaas i Luthers tydning som: hjertets 
tillid, saa er det noget altfor inderligt til, at man med sikker- 
hed udvortes kan skille troende og vantro ad. Saa gaar det saa- 
dan, som Paul Drews sagde, at grænsen mellem Guds rige og 
verden gaar gennem hver eneste enkelte sjæl. Paa spørsmaalet: 
hvem af os har den rette tro, hvem iblandt os er en rigtig Jesu 
diseipel: gives der kun ét svar: ingen! Vore samfunds-folk, som 
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vil udsondre sig fra de uomvendte, glemmer dette. Her er ikke 
alene helliggørelses alvor virksom i dem; men naar man saa let 
og hurtigt afsondrer sin egen kreds som de troendes kreds, saa 
Spiller det med ind, at denne udvortes tænkemaade ligger bekvem- 
mere for det naturlige menneske. Om man end tager sin udgane 
fra sædelig alvor, glider man uden at mærke det ind i et intel- 
lektualistisk katholiserende trosbegreb. 
Hermed gaar vor fremstilling af sektmotiverne som allerede oftere 
over til at blive kritisk af sektreligiøsiteten. Naar vi øver saadan 
$ kritik, naar vi kæmper mod sekterne, vil vi dog gjerne søge at 
lære af dem, som vi ogsaa lærer af den katholske kirke. Nogle 
af sekternes hovedmotiver afnøder os det spørgsmaal, om vor 
kirke her ikke forsømmer mangt og meget, f. eks. at den siden 
lang tid næsten ingen tugt har over sæderne. Sikkert er sligt 
vanskeligt nu om stunder; men her foreligger et alvorligt problem. 
Netop i maaden paa at kæmpe mod sekterne vil vi komme til, 
4 mere og mere tydeligt at afvige fra katholieismen. Katholicismens 
- hovedmiddel til atter og atter at indlemme bevægelser, som kunde 
føre til sektdannelse, i kirken, nemlig munkevæsenet, har vi ikke. 
Og vi kan ikke tilegne os det middel, som faktisk er brugeligt. 
til det øjemed, hvis vi ikke vil gaa over til det katholske 
livsideals dobbelte sædelighed, men blive staaende ved refor- 
mationens grundsætning, at Guds kald i lige maade udgaar 
til alle. Hvis evangeliske kristne i vore folkekirker vinder mere 
af det, som er det mest tiltrækkende har repræsentanterne for 
det asketiske ideal, mere sædelig alvor, mere offervillighed for 
brødrene, mere fællessind; hvis kraften af vor kristendom til at 
kæmype mod sædelig-soeiale skavanker tager til, hvis det lykkes 
vor kirkes kristne at forbinde hengivelsen hos den hellige Frants 
med sansen for vore opgaver i verden, som Luther, Zwingli og 
Calvin sad inde med det, der vil sekterne uden videre miste meget 
på ; af deres tiltræknnigskraft hos os. Iøvrigt skulde ogsaa vi søge 
at gøre vor kirke rigtig mangeartet, som den katholske kirke 
er det. Vi maa likesaavel prøve paa at være retfærdig mod de 
| kredse, som besøger den akademiske gudstjeneste, som ogsaa mod 
de jævne mennesker, som nu om stunden gaar til frelsens hær. 
At vi aar efter aar holder hovedgudstjenesten i stadig samme 
å form og i det væsentlige kun har denne form for menighedens 
å sammenkomsten, har altid staaet for mig som vor kirkes mest 
å underlige tungnemhed. 
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Fremfor alt kan vi heller ikke følge den katholske kirke i dens. 
dom over sekterne. Hairesis betyder sekt savel som kærtter. 
Katholikkerne kan efter deres hele religiøse opdragelse kun staa 
stærkt afvisende overfor alle sekterne, kætten vi protestanter, 
som selv dømmes som sekteren af de romerske katholikker, kan 
lettere prøve paa og skal prøve paa at være retfærdig mot disse 
samfund, som altid har været ved siden af vore folkekirker, 
saadan som i sin tid, mæaske for voldsomt, Gottfried Arnold har 
gjort det. For hans «upartiske kirke- og kætterhistorie» kunde 
ligesaagodt kaldes kirke- og sekterhistorie. De ældste kristnes 
samfund, urkirken, fra hvilken alle kristendommens grupper i 
nogen maade er udgaaet, var dog ikke simpelthen kirke i senere 
forstand; i mange stykker har den mere lignet sekterne. 

Saaledes kan vi godt række broderhaanden til mange sektfolk. 
At genoprette en ideel kirke, i hvilken vi alle atter forener os, 
vilde desuden ikke være lettere end at prøve paa, atter at forene 
kun katholiker og protestanter til een kirke. 

I alt fald vil vi føle det som vor pligt: naar vi vil bekæmpe 
sekterne, maa vi først lære dem ret at kende. I vor tid er det 
næsten endnu bedre muligt gennem mange af deres tidsskrifter 
end gennem de delvis meget grundige værker, som folkekirkelige 
theologer har skrevet over de sekter, som for øjeblikket er mest 
ad bruk hos os. Jeg nævner to saadanne sammelværker: Kalb: 
Kirehen und Sekten, 2. oplag 1907; Scheurlen: Die Sekten des 
(Gregenvart, 2. oplag 1921. Og to enkeltarbejder: Loofs: Die Inter- 
nationale Vereinigung Ernster Bibelforscher, 2. oplag 1921; Holl: 
Der Scientismus, 2. oplag 1918. Ved siden af kommer skøn- 
literaturen af ældre og nyere datum i betragtning: Fra England 
Eliots romaner, fra Skotland Maelaren, fra Sverige Selma Lager- 
løfs Jerusalem, aff tyske romaner Gerhart Hauptmanns Emmanuel 
Quint. | 

Naar vi tilsidst kaster et blik paa den nuværende stilling i 
vort folk, saa er det mest karakteristisk og det tungeste, vi har 
oplevet I de sidste aar, at den praktiske materialisme har udbredt 
sig i videste kredser, ogsaa blandt det kirkelige landfolk. Om det 
lykkes os at overvinde den, det er det afgørende spørsmaal. For 
saavidt som sekterne hjælper os at bekæmipe denne materialisme, 
denne havesygens aand, vil vi glæde os over deres forbunds-fæl- 
lesskab. I den protestantiske dom over sekterne vil altid noget 
af den tanke tone med: I vor faders hus er mange boliger. Men 
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1 forsaavidt som vi tror at —— opretholde vor kirke som folke- 
"kirke, rummelig og mangeartet nok til ogsaa i fremtiden at kunne 
være et religiøst hjem for vort folks forskelligste børn, maa vi 
Ko sekternes agitation, kæmpe mod sekterne. G vi kan 
gøre den gerning saa meget bedre, jo mere vi forstaar, hvad der 
Jed det inderste og mest værdifulde dei disse sekter, erd) fromhed. 


Guns 


RELIGION ER OPTIMISME 


Vi har ofte en beklemmende følelse av at religionen er sterkt 
pessimistisk præget. Man taler så meget om synd og om jam- 
merdal og om omvendelse. Det vrimler av negative uttrykk — 
de religiøse dokumenter er mættet av mnegasjoner. Man skal 
altid gå atterover — helt om — aldrig fremad. 

Man har ikke egentlig nogen sterk følelse av at religionen 
opfattes som den selvutfoldelse av centrale intensioner den i 
sandhet er. Man har en nedstemmende følelse av at det ideli- 
gen er selvfornektelsen som accentueres — og selvhevdelsen 
trær til tider betenkelig i bakgrunnen. Det må ikke skje — 
religionen kan ikke uten at ta skade på sin sjel fornekte dette 
konstituerende moment. 

Den er skapelse. For sitt eget hvs skyld må den holde fast 
på at dens opgave er å bringe vekst. Den er ikke uttrykk for 
menneskenes ufuldkommenhet men for dets fuldkommenhet, for 
menneskenes fuldkommenhetstrang ialfall. 

Nu skal det villig innrømmes at der i denne pessimisme sedvan- 
ligvis finnes et alvorsmoment som selvsagt religionen aldrig kan 
være foruten. Men det beror på et feilsyn når man tror at pessi- 
misme er mer alvorlig enn sand optimisme. Der gis ganske visst 
en optimisme som er temmelig overfladisk og naiv for hvem ingen 
vanskeligheter foreligger, for hvem livet arter sig som en vandring 
på roser. Den slags uvirkelig troskyldighet er altfor lettkjøpt og 
har tilsist ikke svært meget med virkelig optimisme å gjøre. 

Likefuldt eksisterer der på den annen side en pessimisme som 
ingenlunde kan gjøre krav på større virkelighetssans. Den ser surt 
og skjevt til alt og alle. Den ønsker ikke å komme ut av mismodet. 
Den dvæler ved det og degger for det i vantro lathet som legger 
slemme hindringer i veien for et uhildet syn på tilværelsen. Den 
selvdyrkende melankoliker bør ikke innbilde sig at han ser livet 
klarere enn ham som eier tillitsfuldheten. Det er ganske omvendt. 
Der ligger i den selvanalyserende mistrøstighet et sterkt sløvende 
moment når det gjelder å se inn til virkelighetens kjerne. 

Det gjelder å forlike pessimismens alvor — med . optimismens 
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ekte tillitsfuldhet og tro og der opstår en allianse som skaper de 


«beste vilkår nettop for virkelighetserkjennelse. Vi får en lykte for 


vår fot og et lys for vår sti. 

Dersom der skal tillit og tro til å gi sig i kast med virksomhet 
og arbeide av lødig art her i verden — og dersom videre religiøsi- . 
tet er aktivitet — saa er religiøsitet optimisme. Jo alvorligere men- 
neskene er — desto dystrere kan det til tider se ut som de ser på 
verden. Fn utpræget idealist — en hellig personlighet må jo i den 


 -hårde virkelighet påtreffe talrike foranledninger til reaksjon jo 
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finere og sartere og helligere han er jo mere nærtagende vil han 
ofte desværre bli. 

Han er for god for denne verden — sier man. Verden behøver de 
gode for sitt eget livs skyld. Men for god for denne verden kan 
man vel neppe være — men man kan være for upraktisk — for 
grublete, for melankolsk og for vantro — for engstelig, for pedan- 
tisk — for nervøs, for sludrete og rigorøs — for sykelig. 

Man kan være så hellig man vil — der er noget i veien med 
ens hellighet når en bare blir engstelig og melankolsk og eks- 
klusiv. 

Som menneske blandt mennesker har vi tro. 

At overvinne vanskeligheter det er troens vesen. 

Ethvert foretagende forutsetter et visst forhåndskjennskap, 
både til gjenstanden og til ens egne eventuelle kvalifikasjoner. 
Overilede skritt kan med ingensomhelst rett gjøre krav på aner- 
kjennelse. 

Vi må minne oss selv om den sindige Gamaliels innsiktsfulde 
syn på de komplicerte brogede spørsmål. La oss ikke treffe av- 
gjørelser ut fra mangelfuld innsikt i emnets natur. La oss vente 
til vi kan treffe valget med seende øine og skille sakens kjerne 
fra dens skall. 

Impulsive handlinger kan være utsprunget av øieblikkets in- 
spirasjon, det tør være at der fødes akter av improvisasjonen som 
undfanges i takt — men man har ingenlunde nogensomhelst rett 


ii å identicere de lunefulde innfald av ubeherskede nervers feige 
— brutalitet — med modne beslutningers avballanserte klarhet. 


Det kan til tider se ut som Jesus er dypt mistrøstig i sin be- 
traktning av menneskene. 

Men hele hans veldige kaldsgjerning var dog en hedersbevis- 
ning over jorden og dens mennesker båret som den tilsist var av 


den grænseløseste tillitsfuldhet. 
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Han lot sig ikke nøie med en knuslete målestokk på den menne- 
skehet hvis frelse og vekst var ett med hans eget liv. 

For menneskene var i hans øine kun den strengeste evighets- 
målestokk god nok. Menneskene var for hellige, var av en altfor 
edel støpning til at han turde avspise dem med en altfor stor til- 
givelse. Ved sine forjettelser — ved sine trusler og forbandelser 
legger han tilsist for dagen i hvilken uendelig grad han elsker al 
verden. 

I sine mest pessimistiske øieblikke ennogså. Hvorfor gråter han 
ellers over Jerusalem. 

Han anser oss verdige til å få del i hans evige helligdom. Han 
gjør oss den ære å overantvorde oss de hellige bud. Han er opti- 
mist. Alle sande religionsstiftere er optimister. De finner det 
umaken verd å tale sine flammende ord i angst og bæven til den 
menneskehet der er av deres eget vesen, og der er overhodet 
ingen grenser for hvad de tror Gud formår gjennem dem der er 
skapt i hans eget billede. 

Gjennem at ære skapningen ærer han skaperen. 

Gudstro er mennesketro rett forstått. 

Så alvårsmettet som Jesu ord er — saa vil dog enhver der leser 
hans ord med innsikt ha en sterk følelse av at der dæmrer en lys 
optimisme bak dem alle. 

Det er ham som sier: Jeg ber ikke om at du skal ta dem ut av 
verden, men at du skal bevare dem fra det onde. 

Han anser det for umaken verd at vandre over denne farefulde 
verden — både for oss og for ham. Han finner ingen grunn til å 
advare oss mot å ferdes her — fordi om vi alle har en beklem- 
mende følelse av at vi går i fare hvor vi går. Han har ganske 
visst den sterke følelse av at der overalt omkring oss lurer fri- 
stelser av mangehånde art og han ber oss ikke glemme bønnen: 
«led oss ikke ut i fristelse». Men han har ikke ansett sig det 
serlig maktpåliggende på ethvert punkt å innprente oss at gå av- 
veien. Ikke forbi dem men gjennem dem, og han har selv gitt an- 
visning på hvordan man med myndighet skal beseire dem og vi 
føler at der i samfundet med ham skjenkes oss krefter der gir 
forjettelse om seier for dem der følger hans eksempel ved å si: 
Vik bak mig Satan. — Religion — kristendom er ikke mistillit 
— passivitet — fryktaktig mismot — den er dåd, tillitsfuldhet, 
tro — til hvad Gud formår gjennem dem der er skapt i hans eget 


billede. Den er uutryddelig innsikt i den evige pakt mellem Gud 
og mennesker. 


Å 
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På et karakteristisk punkt kommer Jesu betraktning av menne- 
skene typisk til uttrykk i dets forening av alvår og optimisme. 


Der er over hans betraktning av menneskenes forhold til denne 
verdens ting en merkelig harmonisk forening av religiøst, ekte 
'omsorgsfuldt og bekymringsfuldt alvår og en sand menneskelig 
sund optimistisk tillitsfuldhet. 

Der vrimler i hans forkynnelse av ord der i de sterkeste ad- 
varsler innprenter menneskene det farefulde ved en altfor stor 
kjerlighet til denne verdens ting. Vi må ikke forlate oss på hvad 
møll og rust fortærer. Vi må ha vår skatt i himmelen, hvor tyver 
ikke bryter inn og stjeler, og det er ham som sier «salig de fat- 
tige», han som karakteriserer enhver materialisme som sviktende 
1 fundamenterne i motsetning til det livssyn som bygger på klippe- 
grunn. 

Og dog er han ingen asket. 

Når han ved så mange leiligheter advarer mot rikdommens fa- 
rer — og priser fattigdommen, så må det i kraft av hele hans be- 
traktningsmåte være ut fra innsikten om det faremoment i fri- 
stende retning som så hyppig synes forbundet med denne rikdom. 


Å Og forholder det sig riktig at det er for å verne menneskene mot 


ra NRS sk NG 


farefulde fristelser i retning av verdslighet og 1 interesse for å 
sikre menneskene deres eiendomsrett til sin egen sjels ubeskåret- 
het at han innskjærper rikdommens farer — så vil det uten tvil 
være riktig å se hans ord «salig de fattige» i lyset av Jesu hele 
totalanskuelse overfor fristelser i det hele. 

Når det er ham som har sagt: «Led oss ikke ut i fristelse», så 
har vi grunn til å gjøre oss det spørsmål hvad han tilsist inderst 
inne lar ment med det. 

Han har neppe nogensinde — av gode grunne — levert noen 
inngående analyse av fristelsens vesen, likesålitt som av syndens 


vesen — av gode grunne — av alle grunne. 
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Med suveræn myndighet tilbakeviser han — alle dårende rø- 
ster. Vik bak mig Satan. En suveræn myndighet der gir for- 
jettelse til alle dem av oss der føler sig i slekt med ham når 


«det gjelder vår kamp mot synden. 


Han har ganske visst hatt en intens følelse av hvor vanskelig 
det mangen gang er for menneskene å stå sig i kampen mot fri- 
stelser, og han legger for dagen en overbærenhet en tilgivende 
kjerlighet der ånder den dypeste forståelse. Men som han selv 
ikke ved nogen leilighet har vært talsmann for pessimistisk askese 
— som han selv alltid har representert en sund optimisme og til- 
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litsfuldhet — således er vi berettiget til å overføre dette hans: 
totalsyn også når det gjelder menneskene i deres forhold til fri- 
stelser overhodet. 

Er det Jesu mening at vi skal bestræbe oss for at holde oss 
trygge for dem ved helt å omgå og sky dem. Er vi i overensstem- 
melse med Jesu ånd når vi legger vårt liv således an at det alltid 
er oss om å gjøre å hytte vårt skinn. 

Overdrevne forestillinger om egen svakhet er neppe uttrykk 
for non moden tilegnelse av Jesu betraktningsmåte. Ti han har 
aldrig villet gjøre oss fryktaktige. Han har nettop villet gjøre oss 


optimistiske — troende, modige — dådrike. Ti troen flytter 
bjerge. 
Og hvad serlig rikdommens fristelser angår — hvad angår den 


fare for verdsliggjørelse og sjelelig forflatning som så ofte synes: 
forbundet med interesse for penger, eiendom og mammon 1 det. 
hele — så vil det neppe være i Jesu ånd å innskjærpe at vi ved 
alle mulige leiligheter bør bestræbe oss for å sky det altsammen. 

Han som kan bekvemme sig til å hente så mange billeder til 
anskueliggjørelse av sitt åndsinnhold fra den brogede virkelig- 
hetens verden — han kan neppe ha vært noen pessimist 1 betrakt- 
ningen av de farer som kan ledsage vår befatning med dem. Han 
som ved så mange leiligheter legger for dagen en realistisk for- 
ståelse av dagliglivet og hverdagen og anser sig det maktpålig- 
gende netop å innskjærpe troskap i våre hverdagsgsforhold, han 
kan ingenlunde ha vært overdreven engstelig hvad angår farerne 
for jordbundethet og han vil i ethvert fald ikke kunne tenkes å 
ha vært tilbøielig til noen som helst anerkjennelse av den sykelige 
frykt for mammons trældom ved alle mulige leiligheter. 

En seierherre — er stor om han har mange skrammer og sår. 
Han er større enn ham som har satt hjemme og forskånet sig selv 


for farerne. Der er overhodet ingen seier — ingen storhet uten 


hos den som kjemper. Den fryktaktige må renoncere på dåden 
der har krav på anerkjennelse. Det er ikke stort av oss at vi 
ikke tar — hvad vore arme er for korte til å nå. 

Enkelte mangler bare makten for å bli brutale. Enkelte fat- 
tige mangler bare penger for å bli ødsle. 

Enkelte behøver bare «friheten» for å forvandles til løsslupne 
banditter. Enkelte mangler bare viden for å bli opblåste. 


Mangen en fattig behøver bare eiendom og gods for å bli av- 


sudsdyrker og han bør være forsiktig med å prise sig salig for- 
di han ikke er faldt i snarer som han aldrig har støtt på. 
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Det er såvisst ikke hans skyld når han ikke ved eiendom har 
mistet sin sjel. 

Når Jesus priser fattigdommen så er det fordi han har det 
skarpe øle for at der gis så mange som ikke klarer sig. 

Hvad hjelper det et menneske om han vinner hele verden mår 
han tar skade på sm sjel. 

Han innser med uhyggelig klarhet at mange mennesker ikke 
går dypere i sin vurdering enn at de tror å turde forlate sig på 


hvad møll og rust fortærer. 


For dem selv vil det være til det sandeste gavn å rive det øie 
ut der forarger — å hugge den hånd av der fører i fordervelse. 

Men der er intet som tyder på at Jesus kan ha vært tilbøielig 
til å fremstille slike enøiede abnormer som helten i åndens rike. 

Hans mening er neppe å stemple al menneskeheten som så i 
bund og grund forkvaklet at al «vinding av denne verden» har 
sjelelig nederlag i sitt følge. 

Han har efter hele sitt totalsyn vært i besiddelse av evnen til å 
se at mangfoldige mennesker kan vitterlig vinde verden uten å ta 
skade på sin sjel — ja virkelig kan vinne sin sjel i og med å 


vinne hele verden. «Jeg sier dig at ingen har lov til å nyte førenn 


han har vist sig herdet nok til å bære nydelsens savn. Ja han tør 
enn ikke berøre den med sin fingerspiss før han har maktet at 
træde den under føtter». (Keiser og Galilæer.) 

Og der er såmen mange andre måter å tape sin sjel på enn 
gjennem erhvervelse av verden, f. eks. gjennem å grave sitt 
pund i jorden: De som i fryktaktighet unddrager sig alle eien- 
dommens farer — burde stanse op og spørre sig selv om der 
kanskje muligens skulde være et — om enn fjernt — slektskap 
med ham der kalte Vor Herre en streng og hård dommer, der: 
høstet hvor han ikke sådde og samlet hvor han ikke strødde. 

Han som selv har ansett det for umaken verd å fortelle den 
pædagogiske fortelling om de betrodde talenter — har neppe 
vært noen ensidig tilhenger av mistrøstigheten og mistilliten 
til egne krefter. 

Han kan neppe tiltroes å ville innskjerpe at man bør prise 
skaperen ved å laste hans skapning og trods det næsten håb- 
løst. klingende ord om kamelen og nåløiet — som fremkaller det 
pessimistiske, resignerte spørsmål — om hvem som da over- 
hodet kan bli salig — tross dette sterke ord — fastholder dog 
Jesus sin tillitsfuldhet: Jo det kan la sig gjøre. Ti hvad der er 
umulig for mennesker er mulig for Gud. ' 
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I vor omgang med denne verdens ting tør vi trygt la oss 
lede av denne optimistiske tillitsfuldhet og tro til hvad Gud 
formår gjennem oss, og er vi da i langt rikere overensstemmelse 
med Jesu ånd enn når vi trekker oss fornemt tilbake. 

Serlig sterkt synes Jesus også at ha uttrykt sig til den rike yng- 
ling. Et fattes dig. Selg alt hvad du eier og gi det til de fattige. 
Men vi må være opmerksom på at som Jesus overhodet aldrig 
pleier å uttale sig i almensetninger med videste gyldighet — som 
alle hans ord er utsprunget av konkrete situasjoner og deri har 
sin spesielle foranledning — således er heller ikke dette ord å 
forstå som noen almensats, men er utsprunget av innsikten om 
spesielt denne unge manns serlige behov og serlige svakhet — 
som Jesus gjennem sitt krav vil avdekke og læge. 


Der vil til alle tider nok være dem der er ivrige efter a be- 
smykke sin godskjerhet og fortolke den netop som troskap i 
forvaltningen av talentene. De vil være meget ivrige og vil lete 
med lys og lykte efter støttepunkter for sin jordbundethet i Jesu 
ord. Men det vil aldrig lykkes for dem. Det vil på forhånd være 
oplagt fåfengt. Ti den der elsker mammon som sin avgud vil 
aldrig kunne fortolke hvad Gud har sagt og den der elsker verds- 
lighet er ennu dårligere stillet enn ham som frykter den. Han er 
ennu meget mer avskåret fra å vinne seir. Ti han er i ennu høi- 
ere grad en hjemmesitter — enn den første. Han trekker sig til- 
bake til sine kjøtgryter — sitt kjøpmannskap og sin aker — og 
graver sitt pund ned der og al dåd har forlatt ham. Han er rik, 
punktum. Han er rik og intet mer. 

Men på den annen side vil der til alle tider også være menne- 
sker — omgitt av meget forvaltet gods i denne verden. Mennesker 
der aldrig dveler 1 kjerlighet for det og hvem det aldrig faller inn 
å gå på jakt efter argumenter til støtte for rikdommens beretti- 
gelse — simpelthen fordi de ikke behøver dem, fordi deres sjele 
lever frigjort fra alt av denne verden. 

For sådanne personligheter er det som rikdommen ingensomhelst 
farer kunde ha — ja faktisk ikke har det. Alle mulige farer prel- 
ler av på slike som ham — fordi de har sin rikdom annetsteds. 
Deres eiendom og kjøpmannskap og aker blir løftet op over for- 
krænkeligheten og blir holdt verdig til å tjene idealitetens skjønne 
arbeide for ånden. Ti materien kan tjene ånden. 


Sådanne sjele har den sterke rygrad der uten at krøkes kan bære 
de gode dager. 
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Jesus hadde mangen en sandhet å si menneskenes barn — og det 
sandheter som ikke alltid var av den behageligste art. 

Alvorlige sandheter blir ofte bitre sandheter og bitre sandheter 
er aldrig behagelig å høre. Derfor blev han ikke populær i alle 
kretse — og hans forkyndelse synes mange og er faktisk preget av 
dyster og alvorstung strenghet. 

Men hans budskap til menneskene kalles ikke for ingenting et 


evangelium. 


Det er en større sandhet enn man mangen gang: vil være ved at 


ved ham skinnet lyset fra oven over dem der sat i mørket og dø- 
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dens skygge. 


Han hædrer vor stolthet. Han overantvorder oss adelskapet. Vi 
burde ikke forsmå det. Vi burde føle at vor jord var hedret ved at 
han vandret over den, at vore sjele blev guddommeliggjort ved at 
han tok oss med på råd og lot oss blande oss i talen. 

Jesus har aldrig lagt for dagen noen iver efter å pålegge menne- 
skene plikten til på forhånd å underskrive dokumenter de ikke 
kjenner. Det er soleklart hele hans vesen imot. Han lar sitt vel- 
dige åndsinnhold tale for sig selv. Lær det kun å kjenne — og op- 


fyld mine bud og du vil få det altsammen kjær. Det er hans 


grunnanskuelse. Han har også så god råd til denne tillitsfuldhet, 
som han er gjennemglødet av vissheten om at han 1 sin forkyn- 
delse har truffet grunntonen i det dypt menneskelige. 

Han behøver ikke å sørge for de evige sandheters tarv ved 
autoritative maktforanstaltninger. Dertil har han for god sam- 


— vittighet. Han vil ikke forplikte dem — det er vitterlig under 


hans verdighet. Men han bønfaller og ber — fordi han elsker al- 
verden — og har det høie kald å vareta deres evighets tarv ved 
kjærlighet. 

Det. synes som man ikke alltid har vært tro mot denne Jesu 
grunnbetraktning i vore dagers varetagelse av religionens inte- 
resse. Man sporer så mangen en gang i visse kretse en gådefuld 


- tilbøielighet til å holde de hellige ting på avstand. 


De må ikke røres. De må ikke — de må for enhver pris ikke 


bli gjenstand for noget der ligner f. eks. tankemessig tilegnelse. 


Na 


Det er en fare for mennesket ! ! ! og merk det —! en fare også 
for det hellige selv. Man må ikke — komme det for nær — inn 
på livet. Dagens fulde lys er farlig ! ! for oss og merk det: for 
det hellige selv ! ! Det skal spikres fast der langt borte og vi 
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skal værsgo bøie knæ for det. Israels salig yppersteprest — enn 
ikke en gang om året ! ! 
Stakkars helligdommen — stakkars bibelen — stakkars tro og 


spikres fast der langt borte i det fjerne og korsfestes ! ! Ja, Jesus 
lider og dør og korsfestes av den doktrinære vantro. 

Forutsetningen for hele resonnementet er at menneskenes frivil- 
lighet er en problematisk grunnvold å bygge på — der må nok ku- 
stus til skal det hjelpe. Lydighet ja, blind lydighet. Ti stille — 
du dåre. 

Der skal protesteres mot denne vantro — denne vantro pessi- 
misme. Den er en fornærmelse mot menneskeheten — en fornek- 
telse av menneskehetens adelskap. 

Om den er aldrig så velment — og det bør man tro — der skal 


dog nedlegges en protest. Ti grunnbetraktningen bunder i mis- 
tillid. 


Vantro til de hellige sandheters evige bestemmelse med det rike- 


ste bud til vårt dypeste hjerteliv og også til vår tilegnelses kre- 
vende tanke. 

Mistillid til Gud og til mennesker. 

do. til det uutryddelige slektskap dem imellem. 
do. til at mennesket er skapt i Guds billede. 
do. til den evige pakt mellem Gud og mennesker. 

En flat mistrøstighet — en nedstemmende pessimisme er ut- 
gangspunktet. Tilsist en anvisning på å la de evige ting ligge util- 
egnet, en anvisning på at la bibelen ligge uåpnet — ulæst — for 
dog å spare sig selv for alle de eventuelle anfektelser som en mu- 


lig strid mellem våre egne tanker og bibelens forestillingskrets | 


vilde kunne avsette i vårt sinn. 
Putt bibelen i lommen! Si et høist utvortes og lettkjøpt «ja» og 


«amen» til det du ikke kjenner og har dine gode grunne for ikke 


å ville stifte nærmere bekjentskap med. 


Underskriv i blinde alle dokumenter for å spare dig for alle de 
bekymringer som enhver ubehagelig viden vilde skaffe dig. Hold 
paneguriske taler over den koneert du ikke har hørt. For det lig- 
ger konvensjonelt i luften at det skal så være. 


Man hadde i sandhet. grunn til å si stakkars bibelen, stakkars de 


hellige tanker og stakkars den hellige verden som lenges efter å 


1 Inni det allerhelligste skal vi ikke og tør vi ikke gå enn ikke som: 


Israels salig yppersteprest enn ikke en gang om året. 
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bo i menneskenes hjerter — dersom man på denne vis berøvet den 


* åndedrættet. 


Begravet var den blitt — balsamert kanskje med mange koste- 
lige urter som skulde gi uttrykk for en slags grav-pietit — men 


dog balsamert til døden. Vi legger bibelen i lommen — på hylden 
-— eller i et kateter. Ære være dig kateter — du gjemmer mange 


bibler. Ære være dig du hylde. Ti den hellige utilnærmelige bok 
er placert på dig. Lommedyrkelse istedetfor Gudsdyrkelse. Skap- 
og hyldedyrkelse, kateterdyrkelse istedetfor religion. 

Det værste av alt er at denne gaadefulde skolemesterbetrakt- 


E ning bibringer mangfoldige mennesker den forestilling at der med 


religion og tro pålegges dem en svare til byrde. 
Denne tro som der mobiliseres et så svare til apparat for å 
hverve oss til — den kan neppe være oss serlig kjær. Det er så- 


men ikke underlig at både en og annen tar anledning av dette 
svare opstyr til å gjøre sig forestillinger om troen som en lekse 


 — en meget brysom lekse, som står vår frihet i veien. Men så er 
det ikke. 


Det er ikke så at troen er vår natur så avgjort imot. Og når 


den dag kommer da religion og tro opfattes i sin sande skikkelse 
— mnår vi får gripe og tilegne oss den i frihet og glede — da vil 
timen slå for en ortodoksiens gjenfødelse, en dogmernes renais- 
— canse der vil forskjønne vårt liv. Når religionens urfriske åndsver- 
den får meddele sig til vår frivillige sjelelige tilegnelse, når de 
Å hellige sandheter i sin oprindelige evige fylde får gripes og eies av 
rene frie sjele — så har den en herlig forjettelse om å bli et umi- 


- stelig og kjært eie og vi undrer oss omsider over at vi nogensinde 
- har tvilet på at vi hadde den kjær. 


Religion er optimisme. Kristendom er frelse for menneskesjele. 
Men Jesus har dog til tider uttalt sig slik at det er forbundet 
med følelige vanskeligheter å betegne ham som optimist. 
- Når han skiller bukkene fra fårene på dommens dag — og bort- 


Å viser «de forbandede i den evige ild — som er beredt djevelen og 
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hans engle» — så faller det oss vanskelig å kalle ham optimist. Og 


det synes som han til tider har en betraktning av menneskene der 
er rent deterministisk præget. 

— Luk. 22, 22. Menneskesønnen går vel bort som bestemt er, men 
ve det menneske ved hvem han blir forrådt. Ve den fra hvem 
. forargelsen kommer — det var bedre at en møllesten var hengt 
om hans hals. 

Vi leser mangt et ord og undrer oss, vi forstår det ikke. 
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Dette skarpe skille mellem menneskene, mellem dem der har — 
og dem der ikke har — mellem høire og venstre, er egnet til å 
bibringe oss inntrykket av Jesu religion som en utpreget eksklu- 
siv religion, og kanskje er den det. Kanskje er det en av dens 
karakteristiske kjennemerker at den er det. 

Jerusalem, Jerusalem, hvor ofte har jeg ikke villet samle dine 


barn som en høne sine kyllinger — men I vilde ikke. 
Ligger ikke heri noget av hemmeligheten ved de store grense- 
skjel. 


Vi vilde ikke. 

Den menneskelige vilje er en gaadefuld ting. Stundom en rent 
uberegnelig, uransakelig ting. 

Vi vet ikke riktig alltid hvad vi vil, og livet er for hver og en 
av oss ment som en opdagelsesreise efter vår vilje. Vi er ikke alle 
nådd like langt på vår opdagelsesferd. Vi har ikke alle alltid fun- 
net vår vilje — ikke opdaget oss selv. Vi er som dem der ennu 
vandrer i mørke — uvidende om de dybder vi vandrer over. De 
store beåndede, forklarede fenomener svæver over våre hoder og 
vi ser dem ikke. Ve dig Horaziu. Ve dig Betzaida. Ti der var ød- 
slet med hellige ting for hundene — der var strødd perler for 
uverdige. 

Men mitt inne i den sløveste uimottagelighet — ja selv over den 
mest fanastiske oprørsånd mot det helligste — lyder det kjerne- 
ord: Forlat dem ti de vet ikke hvad de gjør. 

Om det rimer eller ikke rimer med mangt et pessimistisk ord 
forøvrig — det vil dog til alle tider stå som det centrale kjerne- 
ord i hele Jesu hellige verden. For lat dem. Ti de har ikke over- 
sikt over sine handlinger. De mestrer ikke sine tanker. De er 
ikke herre over sig selv. Stakkars ulykkelige mennesker som er 
fra sig — hvis avsind råper til himmelen om en eneste ting —: 
overbærenhet, tilgivelse — medlidenhet med uvidenhet. 

Viste I bare hvad der tjente til Eders fred. Men det er skjult 
for Eders øine. 

Viste I bare hvad I vilde — men I har ikke opdaget det — ennu. 

Har vi ikke lov til å innskyte et — «ennu» — et: kommer tid 
kommer råd — kommer manns =vilje 


— kommer 
manns himmerike. 


Som det er klart at det har sine uimotsigelige betenkeligheter 
at gi dem friheten, som savner betingelser for å eie den og bru- 
ke den — så gjelder det også her at Vor Herre ved hyperdemo- 
kratisk nivelleringsanskuelse — dårlig vilde tjene de menne- 
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skers dypeste gavn — hvis vilje ennu ikke var sterk nok til å 


gripe Guds rike. 


Der finnes det der henger så høit at ikke alt folket kan nå det. 

Det er ihvertfald godt at det henger høit. Ti det hellige må ikke 
trekkes ned i støvet. 

Det er — en kjennsgjerning at allemannseie stundom kan bli 
noget konvensjonelt. Nivelleringens hverdag og avstumpethet 
blir der gjerne over det kommunistiske felleseie. 

Det har alltid sine store betenkeligheter å skjære alle over en 


kam. Likheten spolerer friheten — alle farver blir borte i det 


tåkete grå. 


Det store må være noget av en undtagelse. Det må rake op. Det 
må henge over våre hoder som et lokkende mål ellers vilde vi ikke 
vokse — og det er i hvertfald godt at det henger så høit at ikke 
alt folket kan nå det idag. 

Det skulde se pent ut dersom Jesus avspiste oss med en knuslet 
målestokk og regulerte sine idealer nedad. Lot sig nøie med en be- 


- dømmelse av oss der var avpasset efter det store gross. Dersom han 


hånet vart adelskap med å resonnere som så: Erfaring viser at 
den gjennemsmittlige ydeevne når dertil og ikke lengere: La oss 
derfor legge et gjennemsnittsideal på menneskenes skuldre — som 
ikke går over streken. Almindelig humanitet tilsier noen billighet. 
Fri og bevare oss for gjennemsnittsidealets dusin humanitet. Det 
avstumper våre vekstmuligheter og strekker våre vinger. Vi må 
ikke senke nivået ned efter gjengse demokratiske nivelleringsprin- 
cipper å skjære alle over en kam og umformere sjelene nedad. 
La oss være glad for at Jesus ikke slår av og korrigerer sitt bud- 


— skap efter konvensjonelle demokratiske flertallsbeslutninger. Vi 


får være taknemlig for at det er oss som skal korrigere oss selv 


efter noget som er høiere enn oss selv. 


Fichte: «En universalstat er umulig fordi den ikke vilde la «de 
enkelte folks inderste eiendommelighet — således som den uttryk- 


| ker sig i åndsliv og sprog — komme til dens fulde rett». 


Det konstituerende ved ethvert ideal — er vel nettop dets høi- 


— het og går såsandt idealitet og optimisme hånd i hånd — så er det. 


ev, 


ingen brist i Jesu optimisme, at hans idealisme ikke til enhver tid 


rammende kan karakteriseres som utpreget demokratisk. La oss 
ikke foretrekke demokratiet for idealisme. 
Er det sandt at det individuelle er universelt — at man gjen- 


— nem de individuelle tanker og kun gjennem dem når inn til cen- 
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trum så skal i en original betydning hjertets helligste tanker 
nok engang få plass i alle menneskehjerter. 

Men er det egentlig forenelig med sand optimisme å anskue 
menneskene som i en viss forstand «utilregnelige». 

Nei allermest optimistisk vilde det uten tvil være å betrakte 
menneskene som helt fuldkomne. Men der vil uimotsigelig på en 
sådan betraktningsmåte være det å utsette at den vilde ikke 
ha svært meget med virkeligheten å bestille og vi vil helst når 
vi opererer med begrepet optimisme tenke på den der kan 
gjøre krav på at høre virkeligheten til. 

Enhver sand optimist må forplikte sig til å bygge på kjens- 
gjerninger og regne med dem, ellers blir han en fantast. Han 
ser ganske vist verden og livet under synspunktet av hvordan 
det bør være — ikke bare under synspunktet av hvordan det 
er. Men det bringer ham ikke til å overse at han vilde miste 
taket på sine opgaver dersom han ikke forlikte sin optimisme 
med realisme. 

En sand optimist er ikke mindre realist enn idealist. Som en 
sand profet ser han sig omgitt av kjensgjerninger — men 
nøler sig ikke med å konstatere faktum. Han skalter og valter 
med virkeligheten. Han utslynger trusler og forbandelser ikke 
mindre enn forjættelser og hele hans mangesidige virksomhet 
av hemmende og fremmende art forstyrrer tiden — forstyr- 
rer kjensgjerningen — omskaper den — skaper den — fordi 
han tror på at de krefter der slumrer dypt i dem kan 
gjemme spirer til fornyelse av positiv art for livet og dem 
selv. 

Men inneholder ikke denne betraktning av menneskene — hvor- 
efter de er å kalle «utilregnelige» — sin store betenkelighet fra 


en annen kant. Er ikke dette — hvor optimistisk det enn kan 


være — en farlig lære høist betenkelig i sine konsekvenser. Kan 
ikke denne optimisme i enkelte menneskers øine med rette komme 
til å bety en besmykkelse av syndelivet — som vil bli grepet med 
begge hender av dem der ønsker nettop frihet til å dyrke det. Vi 
visste ikke bedre —! Javel. Blinde ønsker å vandre i grøften og 
brekke sine ben. Man må uvilkårlig spørre: Vil de blinde eller 
døve — dersom de virkelig er det — virkelig nogensinde kunne 
tenkes å ville utnytte sin døvhet: eller blindhet i spekulasjons- 
øiemed endog likefrem i den retning som de selv erkjenner som 
sin egen skade. Ønsker man å slå mynt av sin egen invaliditet — 
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. Så får man såvisst være i fred — så røves man såvisst ikke fra de 
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evige makters side for sine inntektskilder. 

Enten elsker man synden og da vil man ikke frelses fra den — 
ti man ønsker ikke å berøves hvad man elsker. 

Eller også hater man den — og vil for alvår bryte med den — > 
«da vil aldrig tilgivelse og frelse kunne utnyttes i spekulasjons- 
øiemed som en utvei til å dyrke hvad man hater. Der er dog 
også i den religiøse verden en logikk som det er vanskelig at 


komme utenom og spekulanterne burde være allermest forsik- 
tige med å slå sig selv på munden fordi de ellers synes serlig å 


forakte selvmotsigelser. 

Jesu optimisme forsvarer sig således også fra logisk standpunkt. 
Han treffer det realistiske centrum i menneskehetens hjerte. Hans 
realistiske psykologi er helt logisk og kritikkens logiske våben for- 
mår aldrig å bringe forstyrrelse i Jesu optimistiske rike. 

Den betyr at menneskehetens sande frihetsideer erkjennes som 
guddommelige. 

Missjonsvirksomheten bæres av optimisme — troen på at man 
overalt i verden er berettiget til å turde regne med tilknytning 
for evige sandheter. 

«Man kan ikke vinde sandheten uten å eie den». 


Johan Grieg. 
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IBSENS HJERTE 
GINA I «VILDANDEN». 


Der gives endnu mange som holder Ibsen for en haard og kold: 
moralprædikant, en digter uten hjerte. 


I virkeligheten er han en av de dypeste, varmeste kunstnere 


som nogen sinde har levet. Men han la ikke sit hjerte frem paa 
et bræt, til beskuelse for alle overfladiske. 

Som bjergmanden i hans storslagne digt maa vi søke ind i 
fjeldets skjulte indre for at finde vidunderskatten, hans altid 
blødende hjerte, svm ofte var overdækket av ironiens og misan- 
tropiens haarde lag. Den store misantropi er i virkeligheden et ut- 
slag av dyp kjærlighed til menneskeheden. Den er en flugt ut i. 
ensomheden av en øm sjæl, som ikke mere magter at bære utal- 
lige skuffelsers byrde. — I mange tilfælder viser dog Ibsen sit 
overrike følelsesliv saa tydelig, at enhver maatte kunne høre hans- 
bankende hjerte. Jeg behøver bare at nævne navne som Solveig, 
Agnes, Hedvig og fru Alving. Oftest forherliger han moderfølel- 
sen. Solveig er moderhjertets apotheose. «Sov du dyreste gutten. 
min, jeg skal vugge dig, jeg skal vaage» synger hun i slutten av 
«Per Gynt». Agnes er den unge hustru og mor, tegnet med en 
ømhed, finhed og dybde som neppe nogen anden i hele verdens- 
litteraturen, fru Alving den heroiske mor, som trodser alt og: 
kjæmper til det sidste for at redde sin kjære gut og spare ham 
for unødig lidelse. Denne vidunderlige skikkelse vil altid gi liv 
til «Gengangere», selv naar mange træk i denne vor tids skjæbne- 
tragedie er blegnet. 

En anden deilig moderskikkelse, som mange overser i hendes- 
stille beskedenhed og tragikomiske ubehjælpelighed er Gina i 
«Vildanden». Der gives dem, som endnu betragter Gina som en 
komisk figur, fordi Ibsen i sin rædsel for all sødlig sentimentalitet. 
har bredt et skjær av komik over denne rørende mor. Gina be- 
sidder en sund, jævn forstand, mangler al ydre dannelse, merr 
har baade takt og finfølelse. Hun har en fast bygget korte 
retfærdighedssans og et varmt hjerte. Hun tilbeder sin mand, 
komedianten med den glimrende facade. Hans digre fraser 02" 
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«edle begeistring» tar hun for egte. Kjærligheden lukker hendes 
øine for alt uegte hos den «geniale» fotograf. Hendes styrke er 
en urokkelig sandhedskjærlighed, og en indtil ydmyghed dreven 
beskedenhed. En folkelig naivitet gir hende en saa helt anden 
farve end Ibsens andre moderskikkelser. Hendes eneste, over alt 
elskede barn har fra hende arvet sin naturs egthed, sin karakter- 
styrke. Hos Hedvig som hos Gina er der ingen forskjel mellem 
ord og handling. Fra sin far, som har famtastens halvt kunst- 

 meriske tilbøieligheder, har barnet arvet sin sterke indbildnings- 
kraft, sin kunstneriske begavelse. En stor kunstner har ofte en 
fantast eller ivrig dilettant til far. — Netop det ubehjælpelige, 
uudviklede i Ginas natur gjør hende sax rørende, hendes grove 
træk og mishandlede hænder gir hende et præg av folkelig umid- 

 delbarhed, som sammen med en edel, ren sjæl virker saa hen- 
førende hos saamangen primitiv madonna. Arbeidets hellighed, 
sjælens ubevidste adel hæver dette trældyr, som ikke er sig sit 
 livsofffer bevidst, op i en høiere sfære. Godheden og kjærligheden 

«er hendes enkle livs lysende ledestjerne. Hun har engang begaat, 

hvad folk i almindelighed kalder et «feiltrin». Hun har ladt sig 

- bedaare av den unge, over hendes stand saa høit hævede gros- 

serer Werle. Men ogsaa i dette forhold viser hendes aapne, egte 

natur sig tydelig. Saalænge fruen lever, modstaar hun grossere- 
| rens og hendes egen mors lokketoner. Hun vil ikke bedrage sin 
nervøse, hysteriske, mistænksomme og mot hende selv brutale 

«husmor, uagtet hun indser, at egteskabet er ytterst ulykkelig. 

Da grossereren er blit enkemand gir hun efter for hans og kobler- 

-— skens overtalelser. Men da hun har fattet kjærlighed til den 

unge bedaarende Fkdal, som hun trodde at kunne redde fra 

undergang, bryter hun helt med grossereren, som hadde begun- 
stiget giftermaalet i haab om, «at han fremdeles skulde faa sin 
gang i huset.» Senere har hun ved sit trofaste slit ernæret baade 

Ekdal og barnet og hele tiden betragtet sin mand som et høiere 

 væsen. Han har ogsaa fra et overlegent standpunkt anerkjendt 

sin Ginas gode egenskaber, uagtet han ofte følte sig irriteret over 

' hendes mangel paa «dannelse». At hun i hvert øieblik paa en 

å pudsig maate radbrækker fremmedord, i haab om at hæve sig 

op til mandens «fornemme» nivaa, er jo slemt, men det tro- 

3 faste arbeidsdyr bærer jo dog alt, saa han kan «ligge paa sofaen 

og tænke paa opfindelsen». — For at vise Hjalmars grundsimple 

- sjofle tænkesæt, lar nu Ibsen en række omstændigheder bidrage 

til at indgi ham mistanke mot Ginas ærlighed og troskab. Hun 
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har hat den menneskelige svaghed at fortie sit forhold til Werle, 
Hedvig er født i det første aar av deres egteskab og har likesom 
grosserer Werle svake øine. Altsaa mener han, er hun visselig 
dennes barn, da baade han og hans husbestyrerinde og senere 
frue viser en varm interesse for den unge pike og endog udsætter 
et legat for hende, da hun antageligvis blir blind. Hjalmars simple 
natur kan umulig tænke sig, at nogen av edle motiver gjør godt 
mot andre. I dette tilfælde er grossererens godhed ganske natur- 
lig. Han har ødelagt gamle Ekdals liv, ladt ham sone det, Werle 
selv har forbrudt. Altsaa er der mer end nok grund for gros- 
sereren til at ta sig av familien. Dertil kommer hans menneske- 
lige sympati for Hedvig, som i en ung alder maa dele hans egen 
vanskjæbne. Merkelig nok, ikke faa mennesker lar sig ogsaa føre 
bak lyset av det yttre skin. Det er mig ubegripelig, at nogen 
kan tro, at en saa fin og edeltænkende psycholog som Ibsen vilde 
kunne anvende saa plumpe midler, og i hovedscenen mellem egte- 
folkene viser han desuten tydelig sin opfatning av Ginas karakter: 


Hjalmar: Jeg vil vide, om — det barn har ret til at leve under * 


mit tag. 

Gina (retter sig iveiret; øinene lyner) og det spør du en 

Hjalmar: Du skal svare mig paa dette ene: Hører Hedvig mig 
til — eller? Naa! 

Gina (ser paa ham med kold trods). Jeg ved ikke. 

Hjalmar (dirrer let). Du ved det ikke? 

Gina: Hvor kan jeg vide det? 

En slig en som jeg er —» 

Her vaagner kvindens edle stolthed i Ginas forkuede sjæl. 
Hendes øine lyner av vrede over denne sjofle mistanke mot 


hendes ære, denne nederdrægtige utaknemlighed, og som egte 


kvinde hævner hun sig instinkmæssig ved (med kold trods) at 
svare undvigende. Lad ham bare tro, hvad han vil, han som har 
nedværdiget hende paa det dypeste. Men hun tilgir ham snart 
og blir den samme gode og varmhjertede mor og hustru, uagtet 
hun tilslut begynder at gjennemskue sin mands indre usseldom 
og hulhed. Men netop derfor er han saa ubeskrivelig hjælpeløs, 
netop derfor maa hun være mor ogsaa for ham, likesom Solveig 


for den angerfyldte Per Gynt. Hendes godhed, hendes kjærlig- 


hed er uten grændser. — Derfor indtar hun med rette sin pr 
mellem Ibsens store moderskikkelser. 


Gerhard Schjelderup. 
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FRA KÆRLIGHEDENS EVIGE RIGE 
Af E. Ccausken, sognepræst, Grindsted. 


Til reformationens saa vemodige 400 aars-jubilæum midt 
under verdenskrigen skrev midt i det hyperkatolske Galicien 
pastor, dr. theol. Theodor Zöckler, Stanislaw, bl. a. disse linier: 
 «Sejre er tilkæmpet, siden Luther fremstod, aandens sejr over 

den ydre magt, troens over vantroens. Kun een sejr fattes 

endnu, og med smerte venter vi, at dog ogsaa den endelig kunde 
- tilkæmpes: Kærlighedens sejr over hadet. Verden gaar nu 
- næsten til grunde under hadet; men Jesu disciple er kaldet til 
at trænge gennem hadets tjørnehække og fjerne de pigtraads- 
a hegn, hvormed mennesker spærrer sig ude fra hverandre. Og 
er det kun som en draabe paa en sten — overfor ens fjender 
| er enhver kærlighedsgerning som mærket af en sten, der kastes 
i vandet og drager stedse videre bølgekredse omkring sig.» 
3 De ord er skrevet ud af præsten Zöcklers hjerte, og at det 
ikke er ord, men aand og kraft, det bevidner og beviser hans 
over 25 aarige barmhjertighedsværk blandt Galiciens hjemløse 
- børn i krig som i fred. Og midt i den faldefærdige hadets 
verden vilde disse linier fra kærlighedens evige rige gerne til- 
skynde og opmuntre alle kristne, som midt i tidens jammer og 
å frafald dog vil tro kærlighedens Gud og midt i egoismens tri- 
- umferen dog vil fornægte sig selv og tage sit kors op og følge 
- Jesus. 

Først nogle ord om baggrunden for hans kristenværk. Paa 
| det før krigen østrigske, nu polske Galiciens 78 500 kv.km. bor 
ce. 8 millioner mennesker, heraf 49 pet. polakker (næsten ude- 
 lukkende romerske katoliker), 40 pet. rutenere el. ukrainere 
Å (græs-katolske), 10 pct. jøder og 1 pet. sydtyskere. Disse 
sidste — mest svabiske pietister — indvandrede 1783 paa 
kejser Josef II's kald, som gerne med dem vilde kolonisere 

| det halvasiatiske Galicien; men selv saa de sikkert oplysnings- 
| keiserens edikt som et Guds kald til at tænde evangeliets lys 
E i landets jødiske mørke og katolske halvmørke. Og der er heller 


$ 


en NE 


38 KIRKE OG KULTUR 


ingen tvivl om, at det var Guds forsyns tanke med dette evan- 
geliske Diaspora, at disse menigheder skulde være ligesaa 
mange «lys paa bjerget» i de galiciske skovkarpater. 

Men de næsten overmenneskelige vanskeligheder bremsede 
indvandringen og lutrede emigranterne, saa at Galicien nu kun 
tæller 50 000 evangeliske kristne d. e. 34 mand pr. kv.km. Ikke 
faa har 10 mils afstand til den nærmeste protestantiske præst, 
ja før Zöcklers komme havde Stanislaw menighed kun 4 gange 
aarlig Gudstjeneste ved en saare fjærn præst, der havde 7 
kirker og et omraade paa 150 kvadratmil at betjene. Intet 
under, at evangeliske forældre gik til den lokale, katolske præst 
med bøn om at døbe deres børn, og maaske heller intet under 
at pateren — trods østerigsk statslov — glemte at protokollere, 
at «barnet skal opdrages i den evangeliske tro». I hvert fald 
forsvandt hvert aar en mængde saadanne katolsk-døbte børn 
i de overmægtige katolske omgivelser, i hvis skoler de maatte 
gaa og blev baade polniseret og katoliseret. Og særlig nonnerne 
var ivrige for at antage sig og anbringe i klosterskoler og — 
børnehjem de protestantiske «Waisenkinder» og — redde dem 
fra kætteri og helvede. 

Endnu haabløsere blev de forældreløses kaar under den store 
krig og «krigen efter krigen». I fulde syv aar var Galicien val- 
plads. Det land, der før bugnede med guldagre og majs og 
hvede, laa nu hen som een eneste kæmpemark af torne og 
tidsler og pigtraadsbælter. Milevidt sprængte broer og ruin- 


hobe, skove af pigtraad, afbrændte bjergskove, og de feltgraa i 


muldvarpes underjordiske løbegrave, og derimellem skarer af 
«Wildlinge», 10—16 aars drenge, pjaltede, forsultne, fortvilede, 


forbryderiske; thi under fars aarelange fraværelse og krigens 


idelige nærværelse havde de kun lært at tigge og rapse, at 
stjæle og røve. I sandhed, det er et brændende nutidsproblem 


for Kristi menighed at antage sig dem i Hans eget navn. 


Ep 


Sidst i januar 1891 drog den unge, knapt 24 aarige cand. theol. 
Theodor Zöckler ud fra sit land, sin slægt og sin faders hus til 
Galicien, det land, Gud havde vist ham, og havnede i Stanislaw 
i Østgalicien. Uden offer var rejsen ikke, thi han elskede «das 
grosse Vaterland» og det theologiske studium, ja alle saa” i ham 
faderen, professor Otto Zöcklers arvtager som professor ved 
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. universitetet i Greifswald. Dog alt som gut sagde han gentagne 


gange: «Jeg vilde gerne være, hvad min far er; men jeg 
maa være præst ved siden af.» Og saa bragte da budskabet om 
Galiciens nødstedte, evangeliske menigheder og ulykkelige 
børneverden ham til at ofre videnskab og fædreland for at lære 
«den videnskab, som Gud kun ved: Livet i Hans kærlighed». 

Af ganske afgørende betydning blev hans første oplevelser i 
Stanislaw. «Umiddelbart efter min ankomst, skriver Zöckler, 


:  -tilfaldt det mig at begrave en fattig, evangelisk enke, der boede 
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midt imellem jøder og rutenere i den fjerne forstad. Det var 
en bidende koid vinterdag, hvor en snestorm fra de russiske 
stepper strøg ind over landet og gav by og land et øde og 
barsk udseende. Det var min første begravelse, og jeg fik den- 
gang et rystende indtryk af Diasporas nød og elende. I den 
anden ende af byen hinsides bybommen traf jeg fem grædende 
børn ved kisten. Kun faa evangeliske havde indfundet sig. 
Nysgerrigt stirrede rutenske bønder og fattige polske naboer 
med voksilys i hænderne paa den fremmede gejstlige, hvis sprog 
de ikke forstod. I isnende snestorm og tiltagende mørke gik 
«det ud til den fjerne, rutenske gravlund. Nøgne grene strakte 
sig snetunge ud over graven, og den tanke snigløb mig: Mon 
ogsaa den evangeliske kirke her tillands er en saadan henvisnet 


gren? Jeg hørte, at fjerntboende, katolske slægtninge vilde tage 


sig af de største børn, og at den mindste skulde til en katolsk 
tante, og det skønt baade far og mor var evangeliske.» «Men 


Saa bliver jo børnene allesammen katolske!» raabte jeg. «Ja, 


hvad skal vi gøre?» var svaret. — Kort efter var der atter be- 
gravelse: en protestant, der efterlod enke og 3 børn. Da 
Zöckler efter begravelsen besøgte enken i hendes usle bolig 
for at tilbyde hende raad og daad, svarede hun, at den ældste 


 — en dreng paa 12 aar — blev understøttet af den katolske 


religionslærer og var kordreng i den romerske kirke, at en 
katolsk polakkone havde taget sig af den ældste pige; og at den 


mindste skulde til «Ochronki» (nonnerne). Atter raabte Zöckler 


bestyrtet: «Ja, men saa bliver jo alle børnene katolske?» men 


fik til svar: «Hvad skal man gøre? De evangeliske kan dog 


ikke hjælpe mig, og naar man er katolsk, er man ogsaa mere 
skattet.» Og saaledes videre. 
- Stedse dybere skar de smaas elendighed sig ind i det unge 


) 
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præstepars hjerte; thi ogsaa hans unge brud Lillie f. Breden- 


kump havde forladt alt for at følge Jeusu, og med en blanding 


af krænket, evangelisk stolthed og dyb hjertesorg læste de den. 


bigotte, katolske presses hoverende spot over de idelige «over- 
gange»: «Hvad vilde de evangeliske gøre uden vort katolske 
kærlighedsværk?» Dag og nat holdt de tanker dem vaagne: 
Hvorledes skulde Galiciens jøder med al deres respekt for 
«gode gerninger» drages af evangeliet, naar dets vidner var 
saa afmægtige overfor deres egen nød? Og lignede virkelig 


det evangeliske Diaspora den fattige Lazarus, der laa fuld af 


bylder og saar ved den rige, evangeliske kristenheds port? 


1896, den 31. august samledes i et 100 aar gammelt fordums 


værtshus i Ulica Tysmiena t Stamislaw en trofast, lille venne- 


kreds. Huset var noget vindskævt; taget flikket, bjælkerne 
skøre, gulvene fulde af huller og lapper, mure og kældere fug- 
tige, spaantaget brandfarligt, og vask og vandledning ukendte 
goder. Men det var, som engleskarer fyldte rummet, da 12 
forpjuskede og undselige smaabørn traadte ind i vennekredsen. 
Huset fyldtes med bøn og lovsang, og en ung præst holdt ind- 
vielsestalen over Joh. 15,6: Uden mig kan I slet intet gøre. 
Den sommerdag blev værtshuset forvandlet til et «Betlehem», 


til børnehjem og evangelisk skole og arbejdet begyndt uden 


basunstød og avisreklame, ganske stille og uanseligt som alt i 
Guds rige. 

Men hurtigt voksede det lille sennepskorn — som en levende 
illustration til Rodelschwingh's sidste ord fra dødslejet: «Nur 
nicht zu langsam, sie sterben daritiber,» de ord, der i rammen 
paa væggen i Stanislaw præstegaard straks prædiker for dens 
mange gæster fra ind- og udland. «Betlehem» blev til en hel 


børnehjemsby, og den evangeliske folkeskole, hvis elever før: 


maatte sammenstuves i «Betlehem»s trange stuer, fik 1905 en 


statelig 2-etages bygning, hvor børnetallet voksede til nu 620 


elever, deraf 273 protestanter og resten overvejende jøder, en 


herlig missionsmark. I de forskellige børnehjem steg børne- 


tallet før krigen til 230, og under krigen havde Zöckler en 
barmhjertighedens «Vestfront» i Gallneukirehen (Øvre-Østrig) 


med 155 børn og en østfront i Stanislaw med 194 børn — heraf. 
var 60 «vollwaisen», 52 «halbwaisen», 103 «enkebørn», 44 «un- 


FRA KÆRLIGHEDENS EVIGE RIGE 41 


 eheliche»*) og 90 børn, hvis forældre lever i usle kaar. Hertil 


kom i pinsen 1903 et Dbørnehospital i forbindelse med et 
diakonisse-moderhus med ce. 50 søstre, der før og under verdens- 


krigen virkede til stor velsignelse. 


Alt dette er kun ydre rammer og tal; men derindenfor aaben- 
baredes krigshadet allerherligst under Kristi inderlige og virk- 
somme barmhjertighed overfor hvert elendigt barn, der banked 
paa børnehjemmets port. «Mit barn, du skal aldrig blive mig 


en byrde, paa dig vil jeg øve mig i kærlighed lige til min død» 


— det var den store, evangeliske salmist Paul Gerhardt's ord 


til hans lidende, elendige barn, og det er just den kærlighed, 


der øver sig paa staklerne indtil døden, der tvinger en Zöckler. 


Han spørger ikke om konfession og nation, det som ellers i 
Galicien holder lidenskaberne i sydende kog; men.ethvert nød- 
stedt barn aabnes døren, om overhovedet muligt. Størstedelen 


K er selvfølgelig evangeliske waisenbørn, der timeligt og moralsk 


og konfessionelt trues paa livet; men i børnevrimlen træffer vi 


ogsaa jødiske og polske og ukrainske «skyttegravsbørn», hvis 
hjem efter arnens ruin blev løbegravene, fremdeles diende 


- «hittebørn», som ulykkelige mødre har udsat, eller større, som 
- hjemløse driver om paa gader og landeveje og af politiet over- 
gives i dr. Zöcklers varetægt, «thi i det katolske waisenhus er 


ingen plads». Underligt nok: før krigen havde papisterne kaldt 


det «barnerov», om Zöckler havde optaget et eneste katolsk 


barn, men ikke nu. Han maa gerne føde og klæde dem og 


. plage sig med deres opdragelse aar efter aar, og han gør det — 


i Kristi kærlighed til dem, de selv viser bort. Men saasnart 
de bliver 14 aar, mobiliseres alle katolske kræfter for at «redde» 
barnet og omvende det fra alt det kætterske væsen, det har ind- 
suget i aarenes trofaste pleje! | 

Hvilke herlige vidnesbyrd om evangeliets sejr midt i hadets- 


og jammerens verden; og hvor sandt og overbevisende disse 
 Zöcklers linier: «Hvad der staar skrevet over vor lille kirke: 
og Jesus Kristus er igaar og idag og til evig tid den samme! — 

det er vor bekendelse ogsaa nu, og først nu skal den være det 
ret! Denne Jesus tiltror vi det, at Han trods alle tilsynelandende 


| *) Dette tyske udtryk «udenfor ægteskab fødte» er sandere end det 


skandinaviske «uægte»; thi er nogen uægte, da er det ikke barnet, 
men forældrene. 


A2 KIRKE OG KULTUR 


vanskeligheder ogsaa nu kan og vil bevise sig herlig i os, hos os 
og ved os. Hans velsignende hænder breder sig ud over alle, 
og under dem dør folkehadet, hensygner de vilde lidenskaber, 
opblomstrer troens og kærlighedens frugt, som er kraft og 


daad.» 

Men spørger vi nu om den egentlige drivkraft i dette barm- 
hjertighedsværk, da giver Gal. 5, 6 os svaret: Tro, som er virk- 
som i kærlighed. Det er ægte evangelisk. Fra den allerførste, 
kimagtige begyndelse var Zöcklers redningsarbejde et trosværk, 
øvet i troen paa den Gud, der siger: «Und soll meine Lust sein, 
dass ich ihnen gutes thue» (Jer. 32, 41 — Luthers oversætt.). 
Derfor har Zöckler, som han udtalte ved børnehjemmets 25 aars 
jubilæum, aldrig turdet «gaa paa statskrykker» — hverken paa 
østrigske eller tyske eller polske, og hvor saa han profetisk 
klart! Thi var det bleven startet og fortsat i tillid til stats- 
hjælp og ikke til Gud, kunde det saa efter Østrigs sammebrud 
have holdt sit jubilæum stærkere og herligere end nogen sinde? 
«Vort børnehjem var fra første begyndelse et trosværk og vil 
kun bestaa, saa længe det er grundet paa tro og lever af tro. 
Det er ikke i mindste maade en selvros for dem, der var denne 
sags redskaber. Tro er ingen fortjeneste, men for en evangelisk 
kristen det selvfølgeligste af alt i verden . . . .. Der staar 
Jesus Kristus ved Lazarus" grav, omringet af grædende og 
jamrende. Den, han har kær, ligger i graven, og hans søstre 
vrider ude af sig selv af smerte deres hænder. Hvad er der at 
gøre? Verden ved intet andet at sige end: «Fat dig i det 
uundgaaelige og gør det dog ikke ved sorg og klage endnu 
sværere for dig!» Men Jesus ved en anden vej: «Har jeg ikke 
sagt dig: Dersom du kunde tro, skulde du se Guds herlighed ?» 
Og Han knuger hænderne sammen og ser op mod himlen — ser 
tværs igennem nød og jammer, græden og klagen og savn og 
død bag skyerne Faderens sollyse aasyn, og ogsaa Hans ansigt 
straaler i denne herligheds glans. Og se: Guds herlighed sæn- 
ker sig fra himmelen ned paa jorden, og nød og jammer maa 
vige for troens blik! Aa, hvilke herlige, vidunderlige forjæt- 
telser giver dog ikke skriften troen! ....» «Medens verden 
kun tror, hvad den ser, ser troen, hvad den tror og besværlighed 
er kun herlighed for dem. Jo større nød, des større tro.» 

Ikke mindst i økonomisk henseende havde fader Zöckler brug 
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. for troens «dennoch», det lille Luther-ord, som ogsaa pryder 


Kar ar SENT 


Stanislaw præstegaard. Jo stærkere børnetallet og priserne — 
disse inkommensurable størrelser — steg under den store krig, 
des mere behøvede han af troens trods, den tros energi, der 
trodser paa Guds ord og trods fortvivlelsen forventer forjæt- 
telsen opfyldt midt i den jernhaarde virkelighed. Tungest af 
alt var for Zöckler «hungerskvartalet», det sidste fjerdingaar 
før den nye høst, særlig i 1919 og 1920, da prisen paa alt var 


- bleven 100 gange dyrere end før krigen. Da bestod den dag- 


lige brødration om vinteren af 8 dekagram savsmuldblandet 
rugbrød pr. individ, dertil 16 pd. kartofler, 1 på. majsgrutgrød 
(af jordslaaede majsskaller) og kun om søndagen en smule kød. 
Man var «voll, aber nicht satt», thi savsmuldet og skallerne og 
den tynde suppe fyldte, men mættede ikke. Dog, alle — i præ- 
stegaard som børnehjem — fik samme ration, kun de syge und- 
tagne. Det var «kristelig kommunisme», saa forskjellig fra 
den djævelske karrikatur hinsides grænsen som dag fra nat. — 
Men takket være Zöcklers eget, daglige selvoffer og kærligheds- 
gaver fra Galiciens og udlandets, ogsaa Skandinaviens evan- 
geligske menigheder holdtes de to børnehære oppe — ved offer- 
gavers stav, ikke ved statsunderstøttelsers krykker. Det blev 
svimlende summer, thi aarsbudgettet blev 1920 11 millioner 
mp.*) (før krigen 14.600 kr.) og nu over 2 millioner mp. 
ugentlig. Men troens «dennoch» kasserede dem ind. 

Underfulde bønhørelser har den oplevet — denne heroiske 
tro, oplevelser, som vi med vor idylliske tro kunde misunde dem 
derude. Her blot nogle. 

Hidtil havde Zöckler med smerte maattet afvise alle mødre, 
der bad for deres forkrøblede, syge og skrufuløse børn; men 


pinsedag 1913 blev et stateligt smukt, hvidtskinnende børne- 


hospital indviet i Uliea Zöcklera (Zöcklergade). Dermed gik 
det saaledes til. Geo v. Kaufmann, en evangelisk direktør for 
et større petroleumsselskab, var kommen til Galicien for at bore 
efter naftakilder, den brune flod, som ad underjordiske kæmpe- 
kilder flyder gennem de galiciske karpater som blodaarer i vort 
legeme og ved tusinder af boretaarne ledes op til overfladen. 
I flere aar havde han boret forgæves og sat kapitaler til; men 


| *) Mark polsk. 
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han delte sin skuffelse med Zöckler, og nu bad de to mænd sam- 
men i barnlig tro paa Sarepta-underet : «Saa siger Herren, Israels 
Gud: Oliekruset skal ikke fattes olie indtil den dag, Herren g1- 
ver regn paa jorden» (1. Kg. 17, 14). Og direktøren lovede præ- 
sten: «Hvis Gud lader olie vælde frem af mine gruber, saa byg- 
ger jeg Dem det børnehospital De ønsker Dem —.» Efter den 
bøn bores der med fornyet kraft, og I Bitkow fremsprudler nu 
den rigeste naftakilde som Guds svar paa troens bøn. Og Geo: 
v. Kaufmann holdt ord: Børnehospitalet «Sarepta» blev bygget 
og indviet, og de yngste naftaskakter, der ogsaa fik navnet 
«Sarepta», skulde ifølge gavebrev skænke hospitalet det daglige 
brød. — 

I verdenskrigens begyndelse — den 1. september 1914 — 
maatte Zöckler flygte med 200 børn; thi kanontordenen bul- 
drede alt udenfor og rædselsbudskabet lød: Russerne staar 
ved Dnjestr, kun 3 timer fra Stanislaw. Først sad de 62 timer 
i pakfyldte kreaturvogne med den sædvanlige paaskrift «40 
Mann oder 6 Pferde», en tur, der ellers tog 314 time, saa 
vandrede de til fods snese af mile gennem Vestgalicien, stadig 
sporet af de russiske kanoner, men oplevende under paa under 
af beskærmelse, og endelig havnede de uskadt i Neu-Sandec, en 
evangelisk koloni, hvor de trods militærindkvartering dog fandt 
hus- og hjerterum i menigheden. Men allerherligst beviste 
Gud, at Han gaar forud at berede vej, ved et telegram fra det 
evangeliske overkirkeraads præsident, der ved en sælsom kæde 
af omstændigheder havde faaet nys om Zöcklers flugt og nu 
meddelte ham, at han med hele sin menighed og børneskare 
kunde finde optagelse i Gallneukirchen i Øvre-Østrig og selv 
overtage den dér krigsledige post som præst og leder for dia- 
konissehuset; det ældste i Østrig. Saa havde da Zöckler under 
hele flugten ikke forgæves i troen klamret sig til Jesu ord: 
«Saaledes er det ikke eders himmelske Faders vilje, at en eneste 
af disse smaa skal fortabes» (Mt. 18, Der 

Sidst i juli 1917, da Stanislaw atter var befriet fra russerne, 
tiltræder Zöckler foreløbig alene sin hjemreise, medens børne- 
flokken endnu havde sit «Pella» i Gallneukirchen. Undervejs 
fik han af jøder den ene jobspost efter den anden, at en stor 
del af Stanislaw laa i ruiner, at 18000 mennesker var om- 
kommet i de sidste dage o. 8. v., men hvad var sandt? I snart 
et helt aar havde de i Gallneukirchen været uden direkte efter- 
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Å retning fra Østgalicien. Tilsidst maatte Zöckler ombytte tog 


med stiv vogn, forspændt to dødtrætte, radmagre heste. Det 
gik op og ned ad bjerge og bakker, gennem skove og floder 
uden bro. I troens højspænding nærmer han sig maalet, og 
Gud styrer det saa, at «tilfældigvis» to af hans betroede mænd 
fra Stanislaw møder ham. Zöckler læser, nej river ordene ud 
af munden paa dem, og de klinger som himmelsk musik: Alle 
med undtagelse af to meget gamle er i live, og alt staar vel til 


-4 Stanislaw menighed. Den evangeliske kirke og præstegaard 


er uskadt, alle anstalterne ligesaa, og i «Sarepta» er man i 
fuldt arbejæe. Byens forstæder er delvis jævnet med jorden — 
kun den evangeliske koloni er underfuldt bevaret. — Men nu 
fremad trods hestenes usselhed; thi troen maa alt i aften se, 
hvad den har troet. Jo, dér staar den evangeliske skole med 
udhængt Røde-kors-flag — fraset et par knuste ruder uskadt. 
Dér hilser dem den hvide evangeliske kirke — ogsaa uskadt; 
mens militærmagasinerne tæt ved ligger i ruiner. Og derovre 
bag Akaeitræerne ligger præstegaarden og børnehjemmene og 
præstegaardshaven med æbletræer bugnende af frugt, og i for- 
staden Knikinin anstaltens perle, «Sarepta», straalende i som- 
mersolen saa ungdommelig skøn, som var den først indviet 
igaar. O Gud, Du trofaste Gud! hvor er Du god! Ja, Du hører 
bøn! Og Zöckler kan ikke modstaa fristelsen til at fotografere 
kirken og den ruinerede nabo, militærmagasinernes brand- 
tomter, thi det er som et fotografi af Guds bønhørelse. De øde- 
lagdes af en kæmpebrand, men i det kritiske øjeblik bares flam- 
merne af vinden bort fra kirke og børnehjem — af den Gud, 
der «gør vinde til sine engle, flammeild til sine sendebud» 
(Ps. 104, 4). — 

I parentes blot et komisk krigsintermezzo. I den fuldt be- 


å varede præstegaard holdt en evangelisk postmesterinde vagt, og 
hun har mangt og meget at fortælle. Ffter den russiske plads- 


kommandant residerede i præstegaarden en russisk statskirke- 
biskop. Ved sit indtog følger han hende ind i Zöcklers arbejds- 
værelse, hvor han den dag i dag arbejde fra kl. 21% morgen 
for at kunne naa alt sit. Over skrivebordet hænger et billede 
af den korsfæstede, og katoliken korser sig. Han vender sig om 
og ser et kobberstik af madonna della Sedia og korser sig. 
Atter vender han sig og ser et billede af Martin Luther og — 
korser sig. Saa siger han til husmoderen: «Hvad skiller os 
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egentlig? De har den korsfæstede — vi ogsaa. De har madonna 
ug apostler og helgener — vi ogsaa. De har præsteægteskab — 
vi ogsaa. Staar kun tilbage, at De har paven; ham har vi ikke. 
Det er altsaa det eneste, der skiller os, og det er til at over- 
vinde.» Stiv av forbavselse over højærværdighedens uviden- 
hed oplyser postmesterinden ham om, at Lutheranere har ingen 
pave. Og muntert ryster han hendes haand og siger: «Saa 
er der jo slet intet, der skiller os ad» og kappes med hende 1 at 
beskytte sin trosfælles præstegaard. — 

Men samler vi nu hovedindtrykkene af Zöcklers barmhjertig- 
hedsværk, forstaar vi bedst hans eget vidnesbyrd: «Men det 
maa vi Sige os selv, at Guds forjættelser kun gælder dem, der 
er rede til at stille sig ind under Jesu og Hans ord. I kærlig- 
hedens tjeneste erfarer man sandheden af Jesu forjættelser, og 
derfor er kærlighedens tjeneste saa herlig, og derfor vilde vi 
gerne, at alle vore dyrebare trosfæller, som for alvor vil være 
evangeliske, vilde blive endnu ivrigere og trofastere i kærlig- 
hedens tjeneste overfor alt det, der er fortabt og i fare og svagt 
og sygt og trængende. I saadan kærlighed tjener man ikke blot. 
andre, men fremfor alt sig selv; thi kærlighedens tjeneste fører 
ind i Jesu samfund, ind i kamp og nød, men ogsaa i bønhørelse 
og troserfaring . ...» «Meget vakler og styrter nu i krigen: 
denne frygtelige ødelægger ryster grundvoldene for hele vort 
fordums liv, og selv unge og elastiske mennesker kan knapt 
følge de over hinanden styrtende begivenheder. Dog under 
denne uhyre alle-tings-fart, i denne forvandlingsproces, den 
vældigste verden hidtil har set, er der noget, der bliver:. «Men 
nu bliver tro, haab og kærlighed — disse tre,» siger apostlen 
Paulus. 0, I arme hjerter, opløfter eder! I behøver ikke at 
fortvivle! Der er noget, der bliver, og det kan I faa. Det er 
ikke enkelte storaanders forret, det er ikke gaver, som Gud 
her og dér lader en yndling: blive til del, men de er for alle. — 
Hvor en menneskesjæl ligeoverfor alt det ydre skik kækt vover 
at aabne sig for Gud og troligt holde det fast, at denne Gud, 
selv om verden stønner af had og overskylles af blod, dog er 


den evige kærlighed, dér «vil den endnu idag opleve det: Hans 
navn er under.» 


— — — 


Det var den 29. juli 1917 — den første søndag i det befriede: 


FRA KÆRLIGHEDENS EVIGE RIGE AT 


. Stanislaw. Der gik rygter om, at kejserne Wilhelm og Karl 


skulde ud til fronten; men atter forlyder det, at Wilhelm ikke 
kommer, men at kejser Karl allerede er i byen. Det sidste 
passer, og nu drager den kejsertro, evangeliske menighed og 
waisenbørnene med store blomsterbuketter og vajende smaa- 
faner hen foran kirken og venter. Forbisprængende ryttere 
herolder, at kejseren nærmer sig, og nu suser en lang række 
biler gennem hovedgaden — i den anden kejser Karl den første 


-(og den sidste!). Han lader sit auto holde og smiler venligt: 


k «Vi kender jo hinanden godt, hr. pastor; jeg ønsker Dem alt 


godt.» Og under endeløs jubel og hurraraab og blomsterregn 
gaar det i susende fart ud til slagmarken. Det var dengang — 
endnu er præsten Jesu underkonge i kærlighedens evige rige; 
men Karl, den fordums «hellige, kejserlig-kongelige, apostoliske 
majestæt,» Europas fange, bortrevet. «Saa bliver da tro, haab, 
kærlighed — disse tre; men størst blandt disse er kærligheden.» 
Og just under Østrig-Ungarns sammenbrudd i november 1918 
sang Theodor Zöckler, at 


Selv blødende at læge saar 
det er Gudsbarmnets rette kaar. 


ANTON BRUCKNER 


Denne kunstner hvis 3dje symfoni i D-moll hadde sin første- 
opførelse i Kristiania i sidste sæson er født i 1824 i Østerrike og 
man kan saaledes snart feire 100-aarsdagen for hans fødsel. Kun 
langsomt har hans verker tilkjæmpet sig en viss anerkjendelse. 
Historien om D-moll symfoniens uropførelse, der fandt sted 1 Wien 
1877 er et trist kapitel. Bruckner dirigerte den selv, uheldigvis. 
Den var sat op paa programmet for sæsonens «Gesellschaftskon- 
cert» av disses dirigent Herbeck, der imidlertid døde ved sæsonens 
begyndelse. Bruckner var ingen dirigent. Hans landlige kjæmpe- 
skikkelse, tung og klodset, gjorde i og for sig den sletteste figur 
paa podiet. Desuten skortet det ham helt paa ledende, samlende og 
inspirerende evne. Følgen var at orkestret spilte mat avgaarde, 
mens den «store symfoniske sjøslange», som verket vittig benævn- 
tes av kritiken, rulledes op for publikum. Man kjedet sig 
grænseløst og efter hver sats grep nye talrike skarer av publikum 
flugten. 

Da man var kommet til finalen var omkring 10 personer tilbake 
i salen. Det var et gripende øieblik, skriver en biograf, da Bruck- 
ner tilslut, ganske alene paa podiet, pakket sine noter sammen, 
satte sin svære bredbræmmede hat paa hodet og kastet et fortvilet 
blik utover den tomme sal. 

Bruckners elever hadde tænkt at glæde ham med en laubær- 
krans ved koncertens slut. Men laurbærkransen maatte skynd- 
somt skaffes av veien. Der var ingen anledning for ovationer. Den 
Sdje symfoni kaldes ogsaa Wagner-symfonien. Bruckner næret en 
bundløs beundring for Wagner i hvem han saa et musikalsk over- 
menneske, der tronet paa en pedestal i uopnaaelig storhet. 

Ved et besøk i Baireuth 1873 forelagde Bruckner Wagner de 
symfonier han til da hadde skrevet og spurte hvilken Wagner fandt 
værdigst at tilegnes ham. Efter omhyggelig gjennemsyn valgte 
Wagner den 3dje, der senere blev kaldt Wagner-symfonien. 

Bekjendt er historien om hvordan Bruckner ved samme Baireu- 
therbesøk paa Wagners spørsmaal om Bruckner da virkelig næret 
€n saa stor beundring for ham, svarte med at bøie knæ for Wagner. 
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Wagner er sikkert ikke blit litet forbauset! Bruckner erklærte se- 
nere paa sin trohjertede vis, at Wagner var det eneste menneske for 
hvilket han hadde knælet, idet han derved vilde ære det guddomme- 
lige som hadde tat jordisk skikkelse i dette menneske. I denne epi- 
sode ligger en hel del karakteristik. Bruckner var en naiv og pri- 
mitiv natur, et musikalsk urvæsen fuld av religiøs mystik. Hans 
aand svævet over vandene i taagede omrids. 

Senere da han, bondesønnen og landsbyskolelæreren hadde 
drevet det saa vidt som til at bli dr. honoris causa og pro- 


* fessor ved konservatoriet i Wien kunde man se ham sitte 


alene ved kathetret før timens begyndelse med det svære 
hode støttet i haanden mens han sukket hen for sig selv: «Ich hab' 
keine Form». Det var formgivningens og begrænsningens evne 
som manglet ham og han følte dette. Han var og blev den store 
musikalske mammut. Han er paa musikens omraade det 
samme som den amerikanske digter Walt Whitman paa poesiens. 
Bruckner blev et let bytte for den skarpe og vittige wienerkritik 
med Hanslick i spidsen. Det er klart at Hanslick ikke sparte denne 
underlige Wagneravlægger fra provinsen, denne pantsatte musi- 


 kalske bondedreng. Det haglet om Bruckners —taalmodige 
- kjæmpeskikkelse med vittige brandere. Hans symfonier erklærtes 


at bestaa av forlegenhetstremoloer, Rettungstonleiter (vitsen er 
uoversættelig), angstpause, nødssekvenser og fortvilelsesfanfarer! 
Videre heter det: «De gaater, som Bruckner gir os, er dunkle som 
et avsnit av Jacob Bøhmes mysterium magnum». — <«Bruckners 
produktion minder om den dæmringstilstand hvori mennesket be- 


finder sig paa grænsen mellem søvn og vaaken tilstand». — 
 «Bruckners adagio klinger som en drøm, som kunstneren har hat 


om slutningsduetten i Siegfried». — «De tone-aander som svæver 
omkring i scherzoen driver det altfor galt; det er som «Wolfs- 


- schlucht» og «Walpurgisnacht» skulde sat hinanden stevne, slik 
-stamper og raser, brøler og vrinsker alt vildt om hinanden». 


Ordene: drøm, rus, mystik, mangel paa logik vender stadig 
tilbake i alle kritiker. 
Paa den anden side tales der ogsaa om «enkelte lynglimt der 


flammer op av avgrunden og bringer bud fra et hemmelighetsfuldt 


urvæsen der raader i dypet». Og slik er det ogsaa. Bruckners musik 
er en oasemusik, vakre flekker mellem ørkenstrækninger, der rig- 
tignok ikke altid er av sand, men ofte av cyclopiske blokker. Han 


 taarnet ofte nok Pelion paa Ossa i sin mægtige iver forat naa sit 


store forbillede Wagner. 
- Kirke og kultur. XXXT. 4 


50 KIRKE NOGIKULTUR 


Paa den anden side finder han leilighetsvis gripende uttryk for 
det primitive og naive i sin natur, og disse steder bærer bud om 
en fromhet der kommer fra hjertet. t 

Bruckner var i sin sidste levetid en kjendt Wienerskikkelse men 
en «stilfarende mand», sky og tilbaketrukken. Hans naturs god- 
het vandt ham mange venner og hans elever, hvorav mange senere 
har faat store navne (Nikiseh, Paur, Mahler, Mottl) hang ved ham. 
Som han var klodset av ydre og væsen, var han ogsaa klodset av 
tale. Han kunde ikke uttrykke sig hverken mundtlig eller skriftlig. 
Hans breve har heller intet av den personlighetens kraft og egen- 
art, der trods al stilistisk ubehjælpsomhet, udmerker Beethovens. 
Her er en prøve paa Bruckners stil, hentet fra et brev til dr. The- 
odor Helm, der hadde tat sig av Bruckners sak i Wien: Høivel- 
baarne hr. doktor! Stort var stedse Deres ædelmod i Deres kald! 
Forbausende, ja beundringsværdig, er dog det heltemod, forbun- 
det med genialitet, den glimrende retfærdighet og uegennyttighet, 
hvormed høistsamme i saa sørgelige tider har traadt op for min sak! 
For de mig saa elskværdig tildelte («liebreich gespendeten») dia- 
manter min evige tak! Disse kostbare ædelstene — aldrig skal de 
vige fra mig og hele mit liv være min søde trøst». — Gjennem 
denne bombastiske, naive stil taler landsbyskolelæreren, der aldrig 
svang sig op til en høiere kulturs sikre og ledige former. Den sam- 
me usikkerhet og bombast karakteriserer hans musikalske stil. 
Man kan si at han er seminaristen i musiken. Wagner gjengjældte 
ikke i synderlig grad Bruckners begeistring. Bruckner fortalte 
rigtignok efter sit besøk i Baireuth at Wagner hadde lovet at op- 
føre hans symfonier der, men Siegfried Wagner mener, at det i 
tilfælde maa ha været «en behagelig spøk» av hans far. Wagner 
var som bekjendt meget spøkefuld. Bruckner døde i 1896 i Wien, 
hvor han hadde levet fra 1868. Han var ugift og ingen kvinde har 
nogensinde spillet nogen rolle i hans liv. Å. Vetlesen. 
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Langs Mjøsen gaar jeg stille, langsomt glider 
Smaa bølger ind mot strandens sand og stener, 
— Den samme melodi fra urolds tider — 

Og over hodet paa mig flittig fletter 
Høisommeren sit tak av løv og grener, 
Høisommer er det, det er lyse nætter. 


Og foran stiger grønklædt op av vandet 
Helgøy den fagre, Helgøy huldrelandet. 

Og efter hende kjærlig ut sig strekker 
Neskjæmpens arm: Han vil den skjønne favne. 
Men til idag han maa sin elskte savne, 

Ti armen aldrig til den skjønne rækker. 


Og se: Imellem lundens dunkle kroner, 

I skumringen av dag, som snart forsvinder, 
I dæmringen av mine vaakne minder 

Der stiger kirkehvelv, der høres toner 

Av messesang og bøn i kirken inde, 

Bak Hamarkirkens gamle, hvitgraa murer. 


Og hør! Der lyder vaabenlarm og lurer. 
Og se, som jertegn der et ildkors luer, 
Et seierstegn mot Ragnarok som truer. 


FKAO: 


«DE VISES STEN» 


Av ANDR. BERSAGEL. 


Jeg maatte tenke paa Pascals bemerkning: «Videnskapen har to 
yderpunkter som berører hverandre. Det første er den rene natur- 
lige uvidenhet, som vi alle er i ved fødselen. Det andet yderpunkt 
er det de store aander kommer til naar de har gjennemgaat alt 
som mennesker kan vite, og finder at de ingenting vet. Da finder 
de sig selv i den samme uvidenhet som ved fødselen. Men det er 
en klok uvidenht som kjender sig selv. De derimot som har forladt 
sin naturlige uvidenhet og ikke har kunnet naa frem til den anden, 
de bærer en paasmurt farve av selvsikker videnskap, og utgjør de 
intelligente». 

Hvis det var en almindelig seminarist som hadde fremsat denne 
paastand, da vilde et spørsmaalstegn være berettiget; men siden 
ordene kommer fra en mand som paa fysikkens og matematikkens 
omraade staar som en av de største genier historien kjender, cite- 
rer jeg dem for deres eget værd. Det som imidlertid førte mig til- 
bake til Pascal var læsningen av J. Anker Larsens bok «De Vises 
Sten» — tilkjendt Gyldendals litteraturpris. 

Vi er altsaa ikke endda ferdig med «De Vises Sten» — skjønt vi 
har opgit oldtidens og middelalderens tro paa muligheten av at 
fremstille et slags livselixir. Men vi tror fremdeles paa muligheten 


av en magisk sjelefornyelse, en spirituel patent mediein som kan 


gjøre os aandelig karske. Noget i den retning synes den kurs- 
endring at tyde paa som enkelte digtere bebuder. 

Det seksuelle problem staar der rigtignok endda som den mørke 
bakgrund 1 et Rembrandtsk maleri —og problemet er stillet i ny 
relief ved Freud og Jungs «psychoanalysis», hvorved den seksuelle 


underbevissthet — for at bli i Freuds billede — er blit det egent- | 


lige livsproblem — ikke bare rent fysisk, men det altbeherskende 
moment i hele sjelelivet. Ogsaa den religiøse trang staar under 
dette kategoriske imperativ som for sjeleanalysens ildtilbedere er 
selve tilværelsens gaade. Typiske representanter for denne retning 


i litteraturen er det amerikanske trekløver: Ben Hecht, Sherwood 
Anderson og Theodor Dreiser. 


OA FEE EEE SE 


«DE VISES STEN» 53 

Det seksuelt psykologiske moment fører ogsaa Anker Larsen ind 
I «De Vises Sten» — ikke som skildringens grundtone, men som en 
tydelig sølvtraad der væves ind i det brogede billede av livsskjeb- 
ner. Sommetider løper den seksuelle linje ut i vulgær naturdrift 
I stil med Hamsuns: «Redaktør Lynge» og Arne Dybfests kvinde- * 
skikkelser — til andre tider finder den sin utløsning i dette som 
Zakarias Nielsen kalder «Den evige Higen» og som Hamsun saa 
fint har tegnet i Victoria — kjerligheten om hvilken det sies: at 


«den er sterk som døden; mange vande kunne ikke utslukke den 


ap 


mi 


ea Å 


EE KNE 


og strømme ikke overskylle den. 


Jeg benekter ikke at der er perversitet i verden baade grovkor- 
net og raffinert, heller ikke nekter Jeg at i et realistisk tidsbil- 
lede har alle typiske avskygninger en berettiget plass; men det 
forekommer mig dog, at det er at strekke den erotiske sølvtraad 
vel langt naar den gjøres til den eneste og alt dominerende pas- 


 sion i menneskelivet. Jeg kan ogsaa godt forstaa at Ingeborg 


Marie Sicks sentimentale erotik falder mange tungt for brystet 
enten de møter den i «Høifjeldsprest» eller «Helligt Egteskap». 
Der er mange mennesker som er friske paa krop og sjel uten at 
bli hverken sentimentale i deres kjerlighetsliv eller leve under 
presset av den seksuelle atmosfere. De digtere for hvem den 
seksuelle bevissthet er grundtonen søker nok ogsaa De Vises Sten, 
enten de følger den erotiske linje ret frem eller de væver den 


ind i en slags religiøs mystik. Det er den psykologiske reaktion 


som er problemet — menneskeskjebnerne som de formes i livs- 
krefternes vold, ubønhørlig og kategorisk som leret i pottemake- 
rens haand. I boken: «De Vises Sten» er den psykologiske reak- 
tion mer spirituel, himlen er høiere og menneskene har et ster- 
kere religiøst drag. Forfatteren stiller op mange spørsmaal — 
baade de Johan Boyer tumler med i «Den Store Hunger», og det 


gamle, stadig tilbakevendende Jobs problem som Goethe har ført 


ind 1 Faust og som H. G. Wells har modernisert i «The Undying 
Fire». Anker Larsen gaar dypere end baade Boyer og Wells, han 
løper linen ut, han bygger taarnet høiere; men den store slutste- 
nen makter han ikke, han løser ikke gaaden mer tilfredsstillende 


end de mange andre som har grundet paa verdenssmerten og til- 


værelsens sammenheng. Der aander gjennem «De Vises Sten» en 
naturmystik som minder om Hamsuns «Pan», bare ikke saa 
intens og ekstatisk — men mer naiv, inderlig og religiøs. Den 
religiøse naturstemning er noget av det eiendommeligste ved 


boken, den er et med menneskene, og gjennem denne stemning 
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kjender de sig i pakt med livet, udødeligheten og Gud. Jeg kom 
til at tenke paa Harald Kiddes bok: «De Salige», mens jeg sat 
under indtrykket av «De Vises Sten» — ikke saa at de staar pa- 
ralelle eller bevæger sig om det samme midtpunkt; men der er 
noget av det monomane ved Kiddes mennesker som minder om 
enkelte av karaktererne i «De Vises Sten». Jeg tror ikke at An- 
ker Larsens bok betegner en ny retning i litteraturen, skjønt den 
er ganske anderledes interessant og betydelig end de fleste bøker 
som sendes ut og stemples som aarets bedste bok. At komme til 
«De Vises Sten» efter al den flade læsning vi har været vant til 
er som at gaa fra stubmarken til den gulmodne aker — det er 
som at høre forskjellen mellem en skolemesters anstrengende Sal- 
modikon og en Stradivarius i en kunstners haand. 

Det store problem er det religiøse som Anker Larsen tar mer 
alvorlig end de fleste digtere — det er i virkeligheten bokens 
brændpunkt. Han ser problemet under en anden synsvinkel end 
de som akcepterer det uforbeholdent og de som 1 overlegen selv- 
sikkerhet stiller det religiøse problem 1 gaaseøine. Anker Larsen 
har vist at det gaar an at skape et skjønlitterært verk av kunst- 
nerisk rang om det religiøse problem uten at bli triviel eller ky- 
nisk. Livshungeren kredser ikke bare om det seksuelle og det 
erotiske — der er strømninger i menneskelivet som er dypere og 
sterkere, disse strømninger munder ut i den evige søken efter De 
Vises Sten — det faste punkt, livssammenhengen — Gud. 


«De Vises Sten» rummer mange psykiske foreteelser som ikke 
passer ind 1 noget ferdig system; men som ikke desto mindre er 
virkelige nok — selv om de ikke kan forklares hverken av Willi- 
am James, Henri Bergson, Freud eller teosofiens mystik, heller 
ikke kan den teologiske viden kaste lys over fenomenerne. Jeg 
antar at de som staar ferdig med sine snorrette systemer vil 
skyve boken fra sig, og utbryte i foragt: «Løgn og forbandet 
digt» — for at bruke et Ibsensk uttryk. At der findes krefter i 
os og utenom os som staar i forbindelse med vor underbevissthet, 
vor sjette sans, har den eksperimentelle psykologi godtgjort; men 
disse usynlige krefter maa baade kjendes og kontrolleres, hvis 
ikke blir de en fare for mennesket, de gjør os til livsfjerne, 
uvirkelige drømmere. Jeg antar at forfatteren har hat dette i 
sinde, naar han følger den religiøst higende student klokkersøn- 
nen Jens Dahl gjennem alle hans abnorme sjelsstadier like fra 
den hellige ekstase til den dypeste fortvilelse paa avsindets 
rand. For mig staar disse kapitler som kredser om de psykiske 


«DE VISES STEN» 


Øv 


5 
- fenomener som de svakeste punkter i boken — ikke bare fordi 
de er de dunkleste, de er overspendte, uvirkelige, de virker 
som løse blade tat ut av den okkulte mystiks bok og lagt ind i 
«De Vises Sten» uten at være helt organisk med fortellingens 
kontinuitet. Det er som at læse lange stykker av G. Emil Tho- 
massens forunderlige bok: «Forhenget» eller blade i C. Kallums 
fragment: «Den Store Stenen» og følge hans forklaring av det 
høiere sjeleliv paa bakgrund av de mange vaadefulde foreteel- 
«ser i historien, bibelen og det daglige liv. «De Vises Sten» 
* ligger paa grænsen av det underbevisste sjeleliv. 


; Jeg vet ikke om Anker Larsen betragter sig som profet for 
en ny religionsopfatning grundet paa en primitiv selverkjen- 
delse — en slags «unanimistisk» livsfilosofi — for at benytte 


et uttryk skapt av den franske digter Jules Romains. Jeg har 
dog en følelse av at han søker sjelens likevekt og det religiøse 
problems løsning i den psykiske intuition som kjender sig i 
pakt med verdensaltet, med Gud og med sig selv. Den som vil 
bli i det «aabne», som vil fastholde sammenhengen mellem Li- 
vet, sig selv og den religiøse erkjendelse, maa søke tilbake til 
barnet 1 sig, det umiddelbare, det primitive — og saa vokse 
frem til en harmonisk utfoldelse av det indre og ydre liv. Der 
forekommer 1 boken en samtale mellem prestesønnen Christian 
Barnes og hans ven Jens Dahl. De har begge søkt «De Vises 
Sten» — Barnes har fundet den, Dahl er den ulykkelig søken- 
de, han har mistet fotfestet i livet og gaar som en passiv til- 
skuer. Ffter at Barnes har skildret sin frigjørelse under stil- 
hetens andagt, sier han: «I den har jeg fundet mit eget væ- 
sens midtpunkt. Jeg søkte efter den religiøse følelse med ho- 
«det. Jeg vilde studere den i andre mennesker. Jeg gaar en 
anden vei nu. Jeg har fundet den i mit eget hjerte, og mit 
livs lykke, mit sinds harmoni er mnøie forbundet med dens 
vekst. Men for at den kan vokse, behøver den næring — og 
«denne næring finder den i min fars gamle kirke. Jeg vet 
ikke om der er nogen menighet, der vil anerkjende mig som 
kristen — men jeg vet at de gamle salmer og de bibelord, jeg 
$ 4 min barndom med motvilje lærte utenad, vekker en dyb 
$ følelse 'av andagt i mig». Videre sier han som svar paa sin 
p vens undren: «Kun om dette er jeg av erfaring blit overbe- 
vist: Kristustanken er et uttryk for en guddommelig kraft, 
som kan opleves. Min opfattelse, andres opfattelse av Kristi væsen 


- person har ingen anden betydning end den at vise vor religiøse 
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utviklings nuværende trin. De gir et billede av os selv, men ikke 
av Gud. Det ene avgjørende er sindets hengivelse 1 andagt. Jeg er 
overbevist. om, at der av denne andagt spirer en visdom, som ikke 
kan erhverves ad forskningens vel. — — Jeg tror at et uoplyst og: 
ret enfoldigt menneske, hvis hans natur har dybde og hans tem- 
perament styrke nok til en hensynsløs hengivelse, vil kunne vokse 
til et indsyn i tilværelsen, som ikke — is dreamt of in our philo- 
sophy». 

Dette er bokens religiøse livsfilosofi — og det er sikkert ogsaa 
forfatterens egen. Bokens merkeligste karakter er — efter mit. 
skjøn — den enfoldige Holger Enke, morder og benaadet straf- 
fange. Hans liv stod under dualismens ubønhørlige magt til han 
gjennem skjebnens haarde tilskikkelse fandt hvile i bevisstheten 
om Guds absolutte styrelse — en slags prædestinationstro like saa 
kategorisk som Jean Calvins. Om dette forteller Holger Enke ved 
et besøk hos kandidaten — denne underlige person om hvem pre- 
sten Barnes sa: at han altid hadde den religion, som den han 
talte med i øleblikket trang til. «Jeg ønsker ikke min onde: 
gjerning ugjort. Uten den var jeg aldrig blit fri, aldrig naadd 
til at anse min bedste handling for ikke mere værd end den. 
Og jeg tror, at saadan ser Gud paa sin himmel og sit helvede 
og siler: Hverken denne eller hint er mig. Men begge dele er 
tegn paa, at han er til. Efter dette, sa kandidaten, skulde 
livet være en kamp mellem motsatte magter, hvorav bevisst- 
het opstaar, og Gud et væsen, som har lenket sig til verden 
og befrier sig for den — sammen med os mennesker». Holger 
svarer: «Det De seier der, er tanker som De gjør Dem om 
ham. Han kan ikke tenkes, men opleves. Vi er ham mere: 
nær, naar vi knapt nok tror, at han er til, men føler ham i 
os». I denne aand slutter «De Vises Sten» — igjen maatte 
jeg tenke paa Pascal naar han sier: «Det er hjertet som kjen- 
der Gud, ikke forstanden». 

Saa har vi altsaa fundet de Vises Sten — en fandt den gjennem 
lidelsen, en anden ved at komme tilbake til sig selv — andre igjen 
ved at vokse op i barnesindets uskyld. Men han som søkte ihær- 
digst, hvis religiøse drift var sterkest — han fandt den ikke, fordi 
han søkte den utenom selverkjendelsens vei. Han begynder med 
den kristelige mystik, han gaar videre til teosofien og ind i spiri- 
tualistiske visioner til han tilslut blir et viljeløst bytte i de okkulte 
krefters magt. Han mister sig selv og livstrangen og glider ind i 
det store mysterium. 

Paa mig har «De Vises Sten» gjort et sterkt personlig indtryk 
som ingen anden bok paa lang tid. Den primitive srundtone er 


Li 


«DE VISES STEN» SNE 


Jevaret omtrent uavbrudt gjennem hele fortellingens gang — 


den gir skildringen farve, karakter, naivitet. Denne grundtone 
stemmer os sympatisk overfor disse mennesker som alle bevisst 
eller ubevisst staar i de Vises Stens tegn. Det er dette som gjør 
at boken virker aktuel, som hæver den over den store masse av 


- litterær plathet og affektation, som faar os til at tenke og min- 


des. 
Den er et stykke av en menneskehetens symfoni, intens og 


 fuldtonende, med en enkel dissonans indimellem som livet selv — 
fog med en klangfarve 1 stilen som er baade musikalsk og folkelig 
 egte. Allikevel fastholder jeg indtrykket: «De Vises Sten» virker 
ikke helt overbevisende. Det er ingen let. sak at finde nye veier 


for slegtens religiøse trang — veier som fører frem til hel per- 


-sonlig frigjørelse. Det er mange som har forløftet sig paa den 


opgave. Det er ikke tidens ændrede verdensopfatning som kre- 


ver en omlegning av den religiøse erkjendelse, men vor lyst til 


at gaa utenom den store stenen som kaldes: Selvopgivelse. Det er 


ikke bare en etisk omvurdering av vort livssyn, ikke heller en 


 tankemessig virkeliggjørelse av vor religiøse bevissthet; men en 
nyskapning av personlighetens indre liv gjennem tro, oplevelse 


og fremskridt. Den stenen ligger ogsaa i de vises stens plan — 
men Anker Larsen gaar den forbi. Der er meget i Thomas å 


Kempis' «Imitatio Christii» som har mistet sin aktualitet for 
det slegtled vi tilhører; men grundstemningen finder gjenklang 
ogsaa i vor tids religiøst grepne mennesker. Det er meget av 
det som Menneskesønnen sa, som lyder paradoksalt for vore 


øren, dog viser det sig igjen og igjen at de som i oprigtighet 


— følger hans vei saa enkel og primitiv som han gik den selv — 
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de finder «De Vises Sten», det. faste punkt, sammenhengen — 
Gud. 


Da jeg la boken bort og sat tilbake med det samlede indtryk,. 


faldt Goethes vers mig i sinde som en epilog til det skuespil om: 
livet og døden som «De Vises Sten» rummer. 


«Uber allen Gipfeln 

Ist Ruh, 

In allen Wipfeln 

Spiirest du 

Kaum einen Hauch; 

Die Vöglein sehweigen im Walde. 
Warte nur, balde 

Ruhest du auch.» 


VALGAAR 


Paa mange tegn sees det, at det aar vi gaar ind i er valgaar. 


Programmer opsettes, diskussionen antar et hvassere præg 0g 
partimotsetninger skjerpes. Et valgaar betyr kanske mer her i 


Norge end for de fleste andre folk. De politiske interesser naar 
hver mand og hver kvinde, ungdommen føres tidlig ind i de 
politiske leire og de gamle nødes til at være med endnu engang. 


De gamle er vistnok ikke længer saa naive som de unge, de 


tror ikke længer, at tusenaars riket kommer, dersom deres parti 
faar overtaket ved valget, men de maa allikevel være med. Her 
er meget alvor og samvittighetsfuldhet i vor hjemmepolitik, og 
alt dette gjør, at et valgaar betyr forholdsvis meget. 
Mangesteds er det saa, at hele saken er avgjort paa en dag 
eller to. Valgbevægelsen lægger sig snart igjen, og de bølger, 


den setter i sindene, faar ikke megen eftervirkning. Vælgerne | 


og folket i det hele er mer blaserte likeoverfor de sterke ord, 
og om de en dag eller to lar sig sette i oprør under indflydelse 


av massesuggestionen, saa blir de snart igjen normale, forstan- 
dige mennesker, istand til individuelt resonnement. Men hos os 


betyr det politiske liv mer, der er ikke liten idealisme, ikke liten 


tro paa fremtiden. Endnu lar det sig høre hos os som opsang 


under valgaaret: 
«Norge, 
«Norge, 
«Du er vort, du er vort, 
«Du er fremtidens land! 


Derfor ligger der et stort ansvar paa politiske ledere hos os 
og paa bladene under den tid dette gaar for sig. I alle folke- 
styrede land føles dette amsvar. Men det bør føles sterkere her 
hos os end anden steds, fordi her endnu er mer tro i politiken, 
og derfor dypest virkning av alle politiske skuffelser. 
Det gjælder i det nye aar, som i det gamle troesevne og social 
tillid. Den er grunnlaget for ethvert samfund og mavnlig for 
det folkestyrede. Den eneste maate, hvorpaa man i længden kan 
undgaa revolution, er bevarelse av social tillid, thi taabelige som 
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4 alle revolutioner er og fulde av unødig kraftspild, saa har de 
sin rot deri, at tilliden brister: En narret folkehop er rasende 
og slaar blindt, men der ligger en retfærdig harme under. 

Det vilde være ønskeligt om de ledende havde dette for øie, 
naar programmerne settes op. Det vilde være ønskelig om bla- 
å dene var klar over dette og beflittet sig paa en viss nøkternhet 

i valgaaret. Jeg siger ikke dette, fordi jeg tror vor presse er 

særlig slet, tvertom. Der er kommet ind til nærværende redaktion 
et antal manuskripter med beklagelse over pressen særlig over 
Å den politiske presse, men jeg har ladet dem ligger, fordi jeg 
synes klagerne stort set er uberettigede. Vor presse har natur- 
- ligvis nogen av de skavanker som følger med folkestyret, men 
jeg antar at den i det hele heller staar over end under, hvad 
«der findes i andre land. Allikevel er det saa, at pressen har at 


pA 


| vogte sig, ikke mindst for det indsendte stof. Fagjournalisterne 
har ialmindelighet erhvervet en viss rutineret forsigtighet like- 
Å overfor det alt for sterke eller altfor glohete, men de er ikke 
altid i stand til at gjøre denne sin indsigt gjældende likeoverfor 
andre mennesker. Jeg mindes endnu, hvorledes jeg selv, den- 
vange jeg var uøvet og het i hodet ofte mente, jeg havde aarsak 


per 


til at være yderst misfornøiet med fagmændenes forsigtighet. 

g Der er grunn til forsigtighet og det saameget mer som injurie- 
| processer her hos os ikke er nogen videre effektiv affære. I ni 
tilfælde av ti vil en norsk jury synes meget mer synd i den 
Å stakkars injuriant end i den som er overfaldt og søker sin ret. 
Naar æresfølelsen paa den vis staar noksaa lavt i kurs i rettens 
hus, paaligger «det pressen at vise saameget større agtpaagiven- 


På 
å het. Bjørnsons: Kongen hører jo med til vor klassiske litteratur 
2) og om end ikke alle norske mænd er saa ømfindtlige for hvad der 
staar i bladene som vor høitelskede digter med det barnligste 
- alle barnlige sind, saa biter dog den infame bemerkning nok- 
598 sterkt og kan let faa flere dødsfald paa sin samvittighet end 
- Paul Langes. 

—— Særlig ønsker jeg at gjøre dette gjældende likeoverfor den 
religiøse presse og navnlig i forbindelse med at der saavidt jeg 
Å kan se, vil gjøres forsøk paa at reise et religiøst parti under 
dette aars valg. Erfaring baade andensteds og her hos os siger 
å at naar man søker at indfange kristendommens kraft indenfor 
et politisk partis rammer, saa ligger fristelsen til slet journalistik 
- overmaate nær. Det er godt muligt at man ved saadan journali- 
stik kan drive et blads abonnenttal op til det mangedobbelte. 
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Jeg tror endogsaa at man har eksempler paa det et par gange 
for en tid siden og ialfald en gang i de sidste aar. Og det er 
naturligvis meget fristende nu, da man er tilbøielig til at maale 
den. religiøse kraft med pengeskjeppemaal. Allikevel er det en 


farlig spas for kristendommens stilling i et folk. Ti der findes 


en moralsk følelse som ikke kjender sig helt sikker inderst inde 
paa at brutal pressevirksomhet med godt økonomisk utbytte er 
den sikreste maalestok for sand kristendom. 


Der er grunn til at minde om dette nu siden der er valgaar 


jaar. Et valgaar betyr ikke saalidet for os, dets ord og gjernin- 
ger gaar ganske dypt ind, fordi vi endnu ikke er blit helt poli- 
tisk blaserte og fordi det politiske valg fremdeles betyr mer 


for os end for defleste. Vi har endnu folkelige reserver av til- > 
lid, haab og forventning. Vi har endnu tillidsarv i vort folk, 
og vi bør ikke jobbe den bort. Vi har endnu ikke gjort ende 
paa den arv av tillid, som vor kirke fører med sig fra gammel 


tid. Kristendomsopropet for en menneskealder siden satte meget 


2 


overstyr, men dels skrapet det ikke bunden og dels er der ogsaa 


oparbeidet endel tillid igjen siden den tid. Det vilde være ilde, 
om vi nu i dette valgaar skulde sette til, hvad vi har, paa umulige 
foretagender, istedenfor at arbeide videre med arven ind i vort 
folks brede livsstrøm. 


LITTERATUR 


- Indledning til det nye testamente. 
 Professer dr. theol, Fredrik Torm. 
Gads forlag, København. 


å Forfatteren sier i forordet at han, 
efter en mangeårig stadig le 
tigelse med Ar 
til Det nye testamente, har fåt et 
levende indtryk av TE. spørsmåls 
-vanskelighet og indviklede karakter. 
Hadde det ikke været hensynet 
X til de teologiske studenter, som 
, trængte en lærebok i denne discei- 
 plin, var boken neppe endnu blit 
å utsendt. 


Forfatteren er altså ikke kommet. 


- resultater som han selv er for- 
nøiet med. Og det får man for det 
meste også indtryk av ved at gjen- 
nemlæse boken. 
Hans fremgangsmåte er at han 
gjør et vistnok skjønsomt og tildels 
| utførlig utvalg av de mange for- 
skjellige standpunkter med hensyn 
til forfattere, avfattelsestid og sted, 
og at han så gjør prisværdige for- 
søk på av ta like meget hensyn til 
«disse standpunkter for så at finde 
dem som er de sandsynligst retteste. 
De forskjellige meninger lægges 
på hver sin vægtskål for at se 
hvilke veier mest og så derfra 
komme til et resultat, for et resul- 
tat må man jo få. I de allerfleste, 
for ikke at si alle tilfælder får for- 
fatteren vægtskålen til at synke på 
den konservative side. Johannes 
evangeliets egthet findes således 
itvilsom, og dermed også Johannes- 
brevene. Likeså —pastoralbrevene, 
akobs brev og 1 Peters. Det hæv- 
s endog at Åbenbaringen er for- 


fattet av Johannes Zebedeus's søn 
«trods alt» og selv om «tegn står 
mot tegn». Det eneste skrift som 
kanske må medgis at være nyt er 
2 Peters. men der fremhæves meget 
bestemt at der er meget store van- 
skeligheter forbundet med den an- 
tagelse. 

Man får da indtryk av at forfat- 
teren er gåt til sine undersøkelser 
med det kanske ubevisste forsæt at 
finde alt mulig som kan tale for 
authenticiteten av de forskjellige 
skrifter, hvor meget han end be- 
stræber sig for at følge grundsæt- 
ningen: audiatur et altera pars. Det 
blir da ofte så, at en får fornem- 
melse av at de grunder som taler 
for egtheten gjøres tyngre end de 
er, og omvendt: lettere de som taler 
mot. 

Som et eksempel på det sidste 
skal nævnes den behandling Mark. 
10.35 fle. får. Dette sted, hvor Jesus 
profeterer om Zebedæussønnernes 
martyrdød, fremhæves i almindelig- 
het som et sterkt veiende, for ikke 
at si avgjørende, vidnesbyrd mot 
den traditionelle opfatning at Jo- 
hannes apostel kan ha forfattet det 
fjerde evangelium. Man behøver 
ikke at opfatte det som et vaticini- 
um ex eventa. Bare det at denne 
profeti tas med i Mark. vidner om 
at på den tid det blev skrevet (ca. 
70 e. Kr.) har den overbevisning 
været herskende at begge brødre har 
lidt martyrdøden, og at det er det 
Jesus forutsier dem, og ikke nogen 
anden lidelse kan der vel ikke her- 
ske nogen tvil om. 


Eksemplerne kan forfleres. Her 


er ikke plass dertil. Men når man 
blir opmerksom på dem, undgår 
man ikke det indtryk at man her 
står overfor procedure mer end en 
metodisk historisk videnskapelig be- 
handling, som dog forfatteren, med 
al ret, mener at disse indlednings- 
spørsmål må undergis såvel som 
andre oldtidsskrifter. 

Forøvrig vil boken læses med stor 
interesse. Fremstillingen er ovel- 
sigtlig og sproget fortrinlig. Og de 
som ikke vil sverge til magisterens 
ord, finder her en utmerket spore 
til nye overveielser og nye under- 
søkelser i disse vanskelige emner, 
og det er det forfatteren sier han 
først og fremst ønsker. 

Et høist interessant avsnit av bo- 
ken er det som behandler det nye 
testamentes sprog. De oldkirkelige 
tekster sidst i boken gjør denne end 
mere værdifuld for studenter. Disse 
forutsættes da at være gode latinere 
og grækere; og det er vel de dan- 
ske teologiske studenter i høiere 
grad end deres norske kamerater. 

TAO: 


Luthers kamp med Bom. Edv. Sver- 
drup. Lutherstiftelsen, Kr.a. 31458. 


Vi oplevet en hel flom av Luther- 
litteratur ved reformasjonsjubilæet 
i 1917. Hvad skal vi så med nye 
Lutberbøker? vil man spørre. 

Jeg tenkte slik jeg også, da jeg 
fikk se at professor Sverdrup hadde 
utgitt en ny bok om Luthers første 
optreden. Men ved å lese i boken 
måtte jeg moderere mine innvendin- 
ger. 

Denne bok er noget av det som 
man kaller «en folkebok». Forfat- 
teren har levet sig godt inn i stof- 
fet, og han forteller lett og fengslen- 
de. Det er næsten som han selv har 
oplevet det altsammen. 

Boken er en fortsættelse av for- 
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fatterens skrift «Hvorledes Luther 


blev reformator», og han har ved 


utarbeidelsen av dette verk benyttet 


sig av de nyeste Lutherundersøkel- 


ser. Man kan derfor støte på ting 
iblandt, som tar sig noget ander- 


ledes ut enn hvad man tidligere kan 


ha læst om dem. 
H. Blom Svendsen. 


Elden. Halvor Floden. 


Olaf Norli. 


«Elden» er en god guttefortælling, — 
velskikket til at gi gutter impulser 
til det som sundt og godt er — en 
opdragende bok. Dertil kommer, at — 
den er spændende, som en guttefor- 
tælling skal være. En fordel vilde 


det dog ha været, om «jeg»formen 


hadde været undgåt — om hoved- 
personen, Håvard, som samler in- 
teressen og sympatien om sig, var 
blit omtalt i 8. person. Det generer 
ikke så meget i bokens sidste halv- 
del, at helten fortæller om sig selv, 
for der er det hele tiden tydelig 


nok, at Håvard ikke er mere end 


et menneskebarn. Men hvor han i 


første halvdel av boken — omend 


på en taktfuld måte — fremstiller 


sig selv som et rent pragteksemplar 
av en gut, der virker «jeg»-formen 


uheldig. 
Hans Bauge. 


Malmar i eld. Ingebjørg Mælands- 
mo. Olaf Norli. 


Forfatterinden av denne bemer- 
kelsesværdige debutbok skal være 
en meget ung dame. Men med be- 
tydelig modenhet som menneske og 
kunstner og med en vidt favnende 
ånd behandler hun her det vanske- 
lige emne om mennesker, som skil- 
les i det som skulde forene dem: 


det religiøse. Eirik Johannes Malm 


er eneste søn av bonden på Malm, 


er øde GN 


rn, 


p men forlater odelsgården for at bli 
å * prest. Hans prægtige, eneste søster, 

- Kjellaug, som så skal overta Malm, 
folger sin bror til det Vestlands- 
kald, hvor han skal begynde sin 
 prestegjerning, for at være ham til- 
hjælp i prestegården et års tid, 


mens han endnu venter på sin ut- 
 kårede brud. Under indtrykket av 


3 


de vanskeligheter hendes bror, pre- 
sten, får at kjæmpe med blandt sog- 
nebørn, som mistænker ham for van- 
i tro og vranglære, og i følelsen av, 
; at hun trods sin bedste vilje ikke 

kan være ham til åndelig hjælp, 

kommer Kjellaug ind i en religiøs 
- Midt under dette påvirkes 
hun av en lægprædikant, Waldemar 
Eriksen, til omvendelse. Samtidig 
vinder Eriksen også hendes kvinde- 
Øjerte, og da lægprædikanten er 
prestehater og motstander av kirken 
og stifter nyt brodersamfund, fører 
 Kjellaugs omvendelse til brud med 


skildre såvel presten som lægprædi- 
kanten. Men kampen i Kjellaugs 
sjæl kunde man vel kanske ha ven- 
; et mere som en brytning mellem 
de t0 åndsretninger, som her er re- 
 præsenteret, end som en splidagtig- 
het mellem hendes følelser som 
kvinde p. d. e. s. og som søster og 
datter p. d. a. s. Man får indtryk 
v, at Kjellaugs hjertefred vilde 
ære sikret, hvis en forsoning mel- 
em mændene hadde kunnet finde 
ted, og om Waldemar hadde villet 
li bonde på Malm. En sådan skil- 
ring av kvindehjertet stemmer kan 
ænde ofte nok med livets virkelig- 
het, og ret og rigtig er det at disse 
motiver er med i skildringen av 
laug, men det som vel har været 
'atterindens hensigt, at Kjellaugs 
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hjerte skulde være som et storm- 
centrum i en religiøs brytning, det 
kommer ikke klart nok frem. 

Til at begynne med synes boken 
anlagt som. en skildring av den 
kamp en frisindet kristendomsfor- 
kynder har at føre mot snæversyn 
og mistænkeliggjørelse. Men det 
viser sig dog, at presten Malm ikke 
belt ut er en åndelig frigjort mand. 
I et avskedsbrev til søsteren skriver 
han: «Når ikkje mistrua hekk så 
fast i ortodoksien så vilde han vere 
berginga vår, den eine visse, avdi 
han gjer så sterk.» En «rettroende» 
mand kan vel være en frisindet 
mand; men når han ser sin styrke 
i sin «rettroenhet» — som «rettroen- 
de» tror sig sterkere end den, hvis 
trosliv har fundet andre intellektu- 
elle former end hans eget, så er han 
det ikke. Da har ortodoxien, sam- 
stemmigheten med de nedarvede 
dogmer, for ham en egenværdi, som 
den ikke kan ha for det virkelig fri- 
sindede menneske. 

Allikevel er den foreliggende bok 
skrevet ut av en betydelig evne og 
vilje til at forstå og vurdere reli- 
giøse motsætninger og rummer en 
rikdom av tanker. 

Hans Bauge. 


I naadens rike. Tr. Bjørk. Luther- 


stiftelsen. 


Forfatteren sier i et forord, at de 
religiøse betragtninger, som denne 
bok indeholder er bestemt til at 
bære bud og hilsen til hans mange 
venner i Norge. Heri får man da 
søke berettigelsen av disse præke- 
ners trykning og utgivelse. De tolv 
betragtninger, som her findes, er 
tolv ganske almindelige pene be- 
tragtninger av dem, som holdes i 
hundredvis rundt om i kirke og 
bedehuse — særlig bedehuse. Meget 
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mulig er det at br. Bjørk kan gjøre 
et sterkt indtryk på tilhørere og Så- 
ledes og på andre måter vinde man- 
ge venner. Men ikke alle religiøse 
betragtninger, som lar sig høre, vil 
gjøre sig like godt i litterær skik- 
kelse. Ord kan bli fattige, selvom 
de er sterke, og påtrængende, hvor 
de er ment at være indtrængende. 
Virker ikke tankerne ved sin egen 
tyngde og påtrængende magt, så 
hjælper det litet, om forfatteren gjør 
sig selv påtrængende og sier som 
så: «Nu kalder Herren på dig, du 
som læser dette». «Du skal vite det 
er Herren som taler»til dig», eller 
lignende. 

Forfatteren behandler i sine be- 
tragtninger kristentroens elementære 
ting, de store grundspørsmål. Med 
ringeagt vender han sig bort fra en 
intellektuel forkyndelse eller en for- 
kyndelse, som mer eller mindre be- 
skjæftiger sig med dagens spørsmål. 


stentroens elementer, eller netop 


«Nei», sier han, «hvad men: 
behøver er ordet om nåden». 2 
selv da, når man holder sig til kri- 


tuel kraft. Man støter da på et 
andet spørsmål, som ikke er så gan- 
ske like til at svare på. Og forfat 
teren later da hist og her, som 0 m 
han stiller spørsmål, og vil forsø 
at besvare dem. Men ikke får 
føle disse spørsmål som problem 
eller merker, at forfatteren gjør d 
hvad man dog skulde ha ventet, n 
han særlig henvender sig til ung: 
mennesker, for hvem spørsmåle 
må forutsættes at være brændende 
Den norske sprogdragt, som ea 
theol. Ragnar Tolnæs har h 
til med er ikke ulastelig. Særlig b. 
dette merkbart i de mange RE ku 
Vers. 


25 aars ver, 


I den nermeste fremtid vil tidsskriftet bringe en artike 
bekjendte tyske lærde, musiker og missionær Schweitzer 


russeren Årseniev. 
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